Malgorzata Obrycka
Gdariska Szkota Wyzsza

Rola etyki niezaleznej w procesie
ksztaltowania tozsamosci moralnej

ABSTRAKT: Celem niniejszego artykutu jest zwrdcenie uwagi na problematyke sta-
tusu etycznosci w odniesieniu do zagadnien zwigzanych z ksztaltowaniem tozsamo-
$ci moralnej wspdlczesnego cztowieka. Punktem wyjscia do tego typu rozwazan jest
analiza skutkéw, jakie niosg ze soba réznorodne procesy kulturowe, co przejawia sie
miedzy innymi poprzez laicyzacje polskiego spoteczenstwa. Biorac pod uwage przede
wszystkim kontekst pedagogiczny, teza, ktdra zostaje poddana analizie, dotyczy utra-
ty racji bytu tradycyjnie ufundowanej etyki. Tak wiec tekst odnosi sie do mozliwosci
ufundowania etyki na podstawach innych niz religijne. Dazenie do tego jest potrzeb-
ne z wielu wzgledéw, takich jak laicyzacja przejawiajaca si¢ utratg wiary. Konfesyjnie
ufundowana moralno$¢ zagrozona jest wowczas nihilizmem moralnym czy egzy-
stencjalnym. I tutaj pojawia sie etyka niezalezna autorstwa Tadeusza Kotarbinskiego,
niepomijajaca w swej tresci watkéw etyki poszukujacej uzasadnienia na plaszczyznie
antropologiczno-historycznej. W sytuacji, gdy pod wplywem réznych czynnikéw
kulturowych mlode pokolenie coraz rzadziej odwoluje si¢ do religii jako podstawy
swoich wyboréw moralnych, tego typu etyka moze okaza¢ si¢ niezwykle pomocna
w procesie wychowania dzieci i mtodziezy.
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WPROWADZENIE

Celem niniejszego artykutu jest zwrécenie uwagi na problematyke statusu etycz-
noéci w odniesieniu do zagadnien zwiazanych z ksztaltowaniem tozsamosci moral-
nej wspolczesnego czlowieka. Punktem wyjscia do tego typu rozwazan jest analiza
skutkow, jakie niosa ze sobg réznorodne procesy kulturowe, co przejawia sie¢ miedzy
innymi poprzez laicyzacje polskiego spoleczenstwa. Jest to proba przemyslenia i zro-
zumienia ogromnych zmian, jakie zaszly w naszej kulturze na przetomie XX i XXI
wieku. Biorgc pod uwage przede wszystkim kontekst pedagogiczny, teza, ktdra zo-
staje poddana analizie, dotyczy utraty racji bytu tradycyjnie ufundowanej etyki. To,
na co warto zwroci¢ szczegdlng uwage, taczy sie z faktem, zgodnie z ktérym religii
jest wiele, ponadto nie wszyscy ludzie sa wierzacy — a przeciez moralno$¢ dotyczy
kazdego z nas. Tak wigc tekst odnosi si¢ do mozliwosci ufundowania etyki na pod-
stawach innych niz religijne. Dazenie do tego jest potrzebne z wielu wzgledéw, cho-
ciazby takich jak wspomniana laicyzacja przejawiajaca si¢ utratg wiary. Konfesyjnie
ufundowana moralno$¢ zagrozona jest wéwczas nihilizmem moralnym i egzysten-
cjalnym, a tozsamos¢ wielu oséb w takich warunkach moze ulec decentracji, dehi-
erarchizacji, rozproszeniu oraz deformacji. I tutaj pojawia sie nurt etyki niezaleznej
autorstwa Tadeusza Kotarbinskiego, niepomijajacej w swej tresci watkow etyki po-
szukujacej uzasadnienia na plaszczyznie antropologiczno-historycznej. W sytuacji,
gdy pod wplywem réznych czynnikéw kulturowych mtode pokolenie coraz rzadziej
odwotuje si¢ do religii jako podstawy swoich wyboréw moralnych, tego typu etyka
moze okaza¢ si¢ niezwykle pomocna w procesie wychowania dzieci i mlodziezy. Jak
zauwaza Piotr Jaroszynski (2003),

dzi§ wiele kwestii moralnych traktowanych jest wylacznie jako integralny
fragment religii, a wigc 1 wiary. Stad rzecza wiary ma by¢ taka, a nie inna
postawa moralna. Zapomina si¢ tu jednak o tym, ze filozofowie chrzescijan-
scy, szczegdlnie za$ §w. Tomasz z Akwinu, bardzo mocno podkreslali istotng
réznice, jaka zachodzi migdzy porzadkiem wiary i porzadkiem wiedzy (s. 517).
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Jesli zatem nie bedziemy potrafili okresli¢ filozoficznej i ideologicznej perspek-
tywy prezentowanych nam stanowisk, wowczas nie bedziemy mogli krytycznie sie
do nich ustosunkowac.

Etyka (obok estetyki) jest dziatem aksjologii, a wiec nauki o wartosciach. Ramy
konceptualne etyki dotycza filozoficznych rozwazan na temat warto$ci moralnych,
a takze zasad moralnego postepowania (Gutek, 2003, s. 13). Jak zauwaza Vernon J. Bo-
urke (1994), ,0d czaséw pierwszych filozoféw greckich etyka zawsze byla metodycz-
ng refleksjg nad dobrem i zlem tych ludzkich dziatan, za ktére czlowiek jest w jakims
stopniu odpowiedzialny” (s. 8). Jesli przyjrzymy sie polskiej literaturze przedmiotu,
to widoczne stajg sie dwa nurty propozycji etycznych, mianowicie: koncepcje chrze-
$cijanskie (autorytet Ewangelii) oraz tzw. etyki niezalezne, ktérych reprezentantami
s3 migdzy innymi: Tadeusz Kotarbinski, Tadeusz Czezowski oraz Leszek Kotakowski
(Kalka, 2000, s. 104-106). Ponadto mozna wskaza¢ dwie teorie etyczne: obiektywi-
styczng i subiektywistyczng. Zgodnie z pierwszg z nich kategoria dobra traktowana
jest jako niezmienna i niezalezna wlasno$¢ $wiata. Zwolennicy drugiego stanowiska
reprezentujg poglad zgodnie z ktérym warto$ci widziane sa w spolecznym oraz hi-
storycznym kontekscie, zaleznym od osobistych badz grupowych upodoban (Gutek,
2003, S. 14).

Przejdzmy teraz do zagadnien empirycznych. Aby naszkicowaé stan badan zwia-
zany z omawianym tematem warto odnie$¢ si¢ do danych dotyczacych religijnosci
i zasad moralnych. Zgodnie z wynikami badan z grudnia 2013 roku, uzyskanymi
przez Centrum Badania Opinii Spotecznej: 57% oséb badanych sadzi, ze rozstrzy-
ganie o dobru i ztu powinno by¢ przede wszystkim wewnetrzng sprawg kazdego
czlowieka. Z kolei 39% os6b opowiada sie¢ za koniecznoscig obowigzywania pew-
nej, niezaleznej od jednostek, kodyfikacji zasad i w zwigzku z tym ustalenia jasnych
kryteriéw dobra i zta. W tej grupie respondentéw i respondentek niemal taki sam
odsetek stanowig te osoby, zdaniem ktérych normy takie powinno stanowi¢ prawo
ustalone przez Boga (19%), jak i ci, ktorzy jako normodawce w tej kwestii chca wi-
dzie¢ spoteczenstwo (20%). Zgodnie z przytaczanym komunikatem:

od 2005 roku do$¢ wyraznie zmalata liczba badanych, ktérzy sadza, ze o tym,
czym jest dobro, a czym zto, powinny decydowa¢ przede wszystkim prawa
Boze, i zarazem znaczaco zwigkszyla sie grupa tych, ktérzy sg przekonani,
iz rozstrzyganie o dobru i ztu powinno by¢ przede wszystkim wewnetrzna
sprawg kazdego cztowieka (Boguszewski, 2014).

W ramach uzupelnienia odwotam sie do kolejnych badan dotyczacych orientacji
moralnych polskiego spoleczenstwa. Irena Borowik i Tadeusz Doktér (2001) uwi-
docznili miedzy innymi przemiany pokoleniowe. Tak wiec ,mlodsi badani cechu-
ja sie wyzszym poziomem rozwoju moralnego, wigckszg orientacja na konsekwen-
cje w postepowaniu moralnym (a zwlaszcza te dotyczace wlasnego szczescia) oraz
wyzszym poziomem moralnego relatywizmu” (s. 250). Przedstawione zagadnienia
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bezposrednio tacza si¢ z refleksja etyczna, ktdrej znaczenie jest niezwykle istotne
w ksztaltowaniu tozsamosci wspoltczesnego cztowieka.

ETYKA NIEZALEZNA — OGOLNE ZALOZENIA

Tadeusz Kotarbinski wiele uwagi po$wiecit zagadnieniom etyki i wychowania
moralnego. Jest autorem ponad trzystu prac naukowych, a do najwazniejszych z za-
kresu poruszanej przeze mnie problematyki mozemy zaliczy¢ miedzy innymi takie
pozycje, jak: Utylitaryzm w etyce Milla i Spencera, Zy¢ zacnie, Sprawy sumienia, Me-
dytacje o zyciu godziwym, O tak zwanej mitosci blizniego, O etyce niezaleznej, Proble-
matyka etyki niezaleznej, Traktat o dobrej robocie.

Uczony byt tworca systemu filozoficznego zwanego reizmem (konkretyzm),
o ktérym pisal w nastepujacy sposéb: ,,[...] glositem i glosze nadal poglad, ze je-
dynymi wlasciwymi, niepozornymi przedmiotami poznania sa, méwiac popularnie,
ciala fizyczne, istniejace niezaleznie od obserwatordw i ze, co wiecej, sami owi ob-
serwatorzy i w ogole istoty myslace sa ciatami fizycznymi” (Kotarbinski, 1970, s. 30).

Ponadto w pismach filozofa czytamy: ,,[...] nie ma innych przedmiotéw oprécz
rzeczy, inaczej — kazdy przedmiot jest rzecza, cokolwiek jest, jest rzecza. [...] Sta-
nowisko zwolennikéw takiej redukcji mozna by nazwaé reizmem” (Kotarbinski,
1990, s. 65). Skoro istniejg tylko rzeczy, wowczas wartosci ujawniajg si¢ w momen-
cie spotkania podmiotu z przedmiotem. Warto$¢ nie istnieje wigc poza podmiotem.
Co wigcej, dla Kotarbinskiego samo istnienie oznacza bycie realne, bycie rzecza, by-
cie czasowo-przestrzenne. Istnieja tylko rzeczy konkretne, a $wiat jest ich ogélem.
Stad tez egzystencja cech, stosunkéw i zdarzen zostala przez filozofa odrzucona (Ja-
kubiak, 1987, s. 56, 62).

Kotarbinski (1989) definiuje etyke jako madros¢ zyciowa, a wigc ,,0g6t dorad -
oczywiscie usilujacych by¢ racjonalnymi, a odpowiadajacych na pytanie, jak zy¢”
(s. 23). Nalezy zaakcentowad, iz dzieli on etyke tradycyjng na trzy subdyscypliny,
mianowicie na: prakseologie, felicytologie (filozofi¢ szczeécia) oraz etyke w $cistym
znaczeniu. Filozof przyjmuje stanowisko, zgodnie z ktérym ,w etyce mozna wyrdz-
ni¢ zagadnienia moralne i biochemiczne. W pierwszych idzie o to, jak zy¢ uczciwie,
w drugich - jak zy¢ szczedliwie. Calos¢ odpowiedzi sklada sie dopiero na osobistg
madro$¢ zyciowy” (Kotarbinski, 1958, s. 463). Etyka jest dla niego procesem badania
fundamentalnych danych sumienia, jest wrecz studium analitycznym sumienia, bo-
wiem ,wychodzac od sumienia, analizujac jego dane fundamentalne, mozna rozwig-
za¢ problem moralny, to znaczy odpowiedzie¢ na pytanie, co to jest dobro moralne,
jak nalezy postepowa¢, by zastuzy¢ sobie na szacunek moralny, i jaka jest naczelna
norma postepowania” (Choroszy, 1997, s. 129).

Jan E. Choroszy (1997) zauwaza, ze dla Kotarbinskiego ,[...] sumienie nie jest
ani instynktem, ani wladciwos$cig rozumu, ani elementem przezy¢ wolitywnych, ani
uczuciem. Jest ono zdolnoscig specyficzng, ktéra cztowiek nabyt w ciggu swych
dziejow” (s. 167). Uczony pragnal wzbudzi¢ u wychowankéw szacunek do pewnych
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wartosci etycznych, a wiec mozna przyjaé, iz postrzegal edukacje jako realng szanse
na ksztattowanie tego typu sprawnosci.

Kotarbinski (1989) proponuje konkretng terminologie, zgodnie z ktéra czyny,
zamiary, motywy okre$lane jako dobre w sensie moralnym przyjmujg nazwe — czci-
godnych, natomiast czyny zle w sensie moralnym okreslone zostajg jako - haniebne.
Na szacunek zastuguja takie zachowania, jak: ofiarno$¢, zyczliwos¢, uczciwosé, opie-
ka nad potrzebujacymi, szlachetno$¢, odwaga, dobre serce, wytrwaloé¢ w trudach
oraz dyscyplina wewnetrzna; natomiast: niesprawiedliwo$¢, okrucienstwo, nierze-
telnoé¢ zastuguja - zdaniem etyka - na pogarde. Jesli za$ chodzi o sprawy religij-
no-moralne, tutaj kluczowe bylo ,u$wiadomienie intelektualne, poprzez krytyke
tradycyjnych pouczen z punktu widzenia ich sensownosci, zasadnosci, prawdziwo-
$ci” (Kotarbinski, 1962, s. 11). Zdaniem Kotarbinskiego (1989), ,,[...] do etyki mitosci
blizniego religia nie jest potrzebna” (s. 30). Waznym aspektem jest wiec motywacja,
ktéra wigzaé sie powinna z wiedza, iz warto$¢ drugiego czlowieka oraz zwierzat jest
wystarczajaco duza, aby ich nie krzywdzi¢ i niepotrzebne jest tu, zdaniem filozofa,
odwolywanie si¢ do kategorii postuszenstwa Bogu. Wszelkie zakazy i nakazy, rady
i sugestie nie powinny by¢ taczone ze zrédlami nadprzyrodzonymi, aby przestrze-
ganie norm nie wynikato jedynie z obawy przed sankcjami, wowczas bowiem traca
one charakter norm moralnych i zblizajg si¢ do norm prawnych (Jakubiak, 1987, s.
168-169). Szczegolnie wazng kwestig w czasach postepujacej laicyzacji jest to, aby
ludzie rozumieli, ze czyni¢ nalezy dobrze przede wszystkim przez wzglad na dobro
tych, ktérych los zalezny jest od naszego dziatania. Aspekt bezinteresownosci jest
w tej perspektywie kluczowy.

Jak zauwaza Choroszy (1997), etyka Kotarbiniskiego budowana jest na pewnych
»aksjomatach” etycznych, takich jak: ,dobro¢ jest wyzsza od zlosliwosci, prawosé
od bezprawia, odwaga od tchoérzostwa, panowanie nad soba od braku woli, dyna-
mizm moralny od marazmu” (s. 249). Zgodnie z tym podej$ciem istnieje ,,wspolne
poczucie moralne”, ktdre w konsekwencji tworzy pewien godny nasladowania wzo-
rzec postepowania, staly oraz niezalezny od réznic $wiatopogladowych wystepuja-
cych pomiedzy ludzmi. Wspolne sumienie jest wiec odzwierciedleniem uczué oséb
wyznajacych warto$ci naczelne i majacych jednoczesnie rozeznanie realiéw zycio-
wych. Naczelnymi wartosciami dla Kotarbinskiego sg — zycie oraz unikanie cierpien.
Motywacja do przestrzegania tak opisywanych wartoéci powinna by¢ uwarunkowana
wzgladem na szeroko rozumiane pojecie wspottowarzyszy istnienia. Powyzsze
twierdzenie odnosi sie do zagadnienia heterozy, a wigc problematyki naszego (ludz-
kiego) wspdlistnienia z innymi: gr. heteiros — towarzysz; heteros — inny (Jakubiak,
1987, s. 179). Zdaniem Kotarbinskiego istota oceny etycznej tkwi przede wszystkim
w prostych, czestych i niezwykle skomplikowanych wewnetrznych stosunkach mie-
dzyludzkich, niemajacych nic wspélnego z jakimikolwiek zagadnieniami transcen-
dentalnymi. Warto doda¢, ze zdaniem uczonego ocena etyczna jest efektem dziejow
spoleczenistw. Jezeli chodzi za§ o moralny obowigzek jednostki, to dotyczy on wska-
z6wki, wedle ktdrej powinnis$my przede wszystkim unika¢ czynéw haniebnych.
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Przejdzmy teraz do omdwienia zagadnien zwigzanych z prakseologia, a wiec
ogolng teorig sprawnego dziatania. Zgodnie z tg dyscypling, ,tym sprawniej kto$
dziala, im skuteczniejsze jest jego dzialanie oraz im jest bardziej ekonomiczne, tzn.
im wiekszy osiaga stosunek zamierzonych nabytkéw do zuzytych dla ich uzyskania
zasobow” (Jakubiak, 1987, s. 107). Filozof w swoich tekstach podkresla potrzebe przy-
jecia realistycznej postawy, tak aby nasze dziatania w efekcie doprowadzity nas
do celu. Wazna jest wiec umiejetnoé¢ przewidywania nastepstw naszych czynéw. Dla
Kotarbinskiego forma czynu jest my$lenie, jak réwniez §wiadome powstrzymywanie
sie od podjecia dziatan. W tym wypadku liczy sie wiedza na temat ogdlnych praw
rzadzacych $wiatem. Jezeli chodzi o wspomniane wczeéniej zwiazki miedzy prak-
seologia a etyka, to trzeba zasygnalizowac, ze obie te dyscypliny zajmuja sie proble-
mami ludzkiego dziatania. Jak zauwaza Malgorzata Jakubiak (1987),

prakseologia nakazuje tak dobiera¢ $rodki do celéw, aby dziatanie bylo sku-
teczne, ekonomiczne, precyzyjne. Etyka zas ocenia ludzkie czyny stosujac
miare godziwosci, sprawiedliwosci i dobrotliwosci itp. [...] Prakseologia bez-
namietnie ocenia techniczne walory czynéw, etyka normatywna nie obywa
sie w zasadzie bez emocjonalnego zaangazowania (s. 136-137).

Filozof w swoich analizach dazyt do pogodzenia tych dwdch sposobdéw poste-
powania, poprzez wzajemne przenikanie si¢ tego co etyczne, jak réwniez pozytecz-
ne. Na tym polu badawczym uczony doszedt do wniosku, zgodnie z ktérym normy
etyczne ,,nie s3 [...] ani prawdami, ani falszami, gdyz nie sa w ogéle zdaniami oznaj-
mujacymi. Niepodobna ich zatem ani uzasadniaé, w sensie okazywania prawdziwo-
$ci, ani obala¢, w sensie okazywania falszywosci. Mozna je tylko zwalcza¢ lub propa-
gowac” (Kotarbinski, 1990, s. 408).

Widzialabym tutaj niezwykle aktualny postulat, aby stale poszerza¢ horyzonty
umystowe, co w praktyce zycia codziennego moze przyczynic sie do uksztaltowania
permanentnej potrzeby poglebiania wrazliwo$ci moralnej. Wazne jest, aby nigdy nie
zagubid autentycznej i zyczliwej troski o dobro ludzi oraz zwierzat.

ETYKA NIEZALEZNA W PERSPEKTYWIE KONCEPCJI CHRZESCIJANSKIE]

Odniesienie do wspomnianego w powyzszym podtytule obszaru badawczego mo-
tywowane jest kilkoma czynnikami. Po pierwsze, Ko$ciot rzymskokatolicki jest nadal
najwieksza w Polsce wspdlnota religijna (Gléwny Urzad Statystyczny, 2016). Ponadto
zgodnie z tym nurtem kwestie wychowania etycznego budowane sg na plaszczyznie
religijnej. Tak poprowadzone postepowanie badawcze ulatwi wskazanie zbieznych
i rozbieznych obszaréw rozumienia oraz interpretowania zagadnienia, jakim jest ety-
ka niezalezna.

Na poczatek warto wspomnie¢ o wysokiej randze metodologicznej przyznanej
etyce niezaleznej, o ktérej wspomina miedzy innymi Tadeusz Styczen (2012, s. 255).
Autor przyznaje, ze przyjmuje autonomie metodologiczng etyki, bowiem wyrazane
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sady w tej dyscyplinie stajg si¢ prawomocne poprzez doswiadczalne rozstrzy-
ganie, uzyskujac wowczas status niezaleznych od konkretnych systemoéw filozoficz-
nych czy religijnych. Tak wiec

[...] naczelna zasada etyczna legitymuje si¢ w oparciu o sui generis do$wiad-
czenie. Jako taka jest wiec ona w swej waznosci od innych dyscyplin, jakie-
kolwiek by one byty, niezalezna. W tym sensie teza Czezowskiego i Kotarbin-
skiego o metodologicznej niezaleznosci etyki, czyli jej autonomii, pozostaje
w mocy (Styczen, 2012, s. 334).

Badacz zauwaza natomiast zaleznos¢ etyki od antropologii, co wynika z potrzeby
pozyskiwania aksjologiczne;j teorii cztowieka. Dodatkowo w jego tekstach pojawia
sie postulat usci$lenia omawianego stanowiska w postaci rozréznienia w struktu-
rze sadu etycznego nastepujacych wymiaréw: powinnoéciowego, stusznosciowego,
a takze egzystencjalnego (Styczen, 2012, s. 325). . Styczen odrzuca tez¢ o niezalezno-
$ci etyki w wymiarze moralnej stusznoéci, wowczas gdy nie uwzglednione zostang
wspomniane trzy perspektywy. Ponadto, polemizujac ze zwolennikami etyki nieza-
leznej zwraca uwage na poglad, zgodnie z ktérym ,,[...] etyka ta zdaje si¢ zupelnie
ignorowac fakt istnienia przeciwstawnych pogladéw etycznych i autentycznie etycz-
nych sporéw o tre$¢ norm postepowania badz rezygnuje w ogéle z mozliwosci ich
racjonalnego rozstrzygania” (Styczen, 2012, s. 325).

Bioragc powyzsze pod uwage, wydaje sie zasadne promowanie postawy we-
wnetrznej kontroli wlasnych pogladéw moralnych, podnoszenie kultury sumienia
(Styczen, 2012, s. 310). Jest to powigzane z potrzebg uzyskania wiarygodno$ci tresci
i rzetelno$ci komunikatu, jaki niesie ze sobg sumienie. Nasze dzialania mogg by¢
przeciez zgodne z odczuciami naszego sumienia, lecz nie gwarantuje to jednocze-
snej moralnosci danego czynu. Przytoczmy w tym miejscu refleksje Karola Wojtyty
(1969): ,Wiadomo zreszta, ze nie zawsze sumienie jest pewne — i nie zawsze jest tez
prawdziwe czyli zgodne z rzeczywistoécig dobra. Ale wlasnie to réwniez potwier-
dza, ze nalezy je zwiazac z porzadkiem prawdziwosci, a nie tylko samej $wiadomosci”
(s.167-168). Odnoszac omawiang kwestie do zagadnien zwiazanych z wychowaniem,
warto zaakcentowal pojawiajace sie¢ w tym zakresie rozrdznienie. Wojtyla postrze-
ga religijne wychowanie jako moralnie stuszne, Kotarbinski tej tezie zaprzecza. Jak
zauwaza Styczen (2012), ,[...] podstawa tych przeciwstawnych sadéw o stusznosci
tkwi w odpowiednio przeciwstawnych tezach antropologiczno-filozoficznych. [...]
Jest juz rzecza samego Kotarbinskiego pokaza¢, na co innego jeszcze — poza filozofia
czlowieka — mogtby sie powola¢ dla uzasadnienia etycznej tezy o stusznoéci krzewie-
nia postawy laickiej” (s. 344).

Styczen ukazuje wiec kwestie niemoznosci odwotania si¢ przez przedstawiciela
szkoty lwowsko-warszawskiej do rozstrzygnie¢ filozoficznych.

Reprezentanci orientacji chrze$cijanskich opowiadaja si¢ w kwestiach etycznych
za konkretng racja, majaca za zadanie legitymizacje konkretnych dziatan. Mowa tu-
taj o godnosci osoby ludzkiej, rozumianej jako autorytet moralnie prawodaw-
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czy. I w tym miejscu Styczen uznaje stanowisko wypracowane przez Kotarbinskiego,
a przejawiajace si¢ w postulacie ksztaltowania postawy opiekuna spolegliwego.
Nalezy doda¢, iz koncepcje etyczne ufundowane na pogladzie chrzescijariskim réw-
niez akcentujg — cho¢ nie w tak wyrazisty sposdb jak koncepcje niezaleznej etyki
- fakt, iz ,,[...] wzgledem bytéw pozaosobowych mozna postapi¢ moralnie zle lub
dobrze. Byty te, o ile reprezentuja okreslong warto$¢ wsobna, domagaja sie po prostu
zaafirmowania” (Szostek, Styczen, 2012, s. 524-525).
Ostatecznie jednak, przez wzglad na godno$¢ osoby, moralnos¢ zawezono do re-
lacji interpersonalnych, a tylko w ramach okreslonych proporcji - do relacji osobo-
wo-rzeczowych.

ETYKA NIEZALEZNA W PERSPEKTYWIE PEDAGOGICZNE]

Ponizsze rozwazania zaczne od interpretacji uzytego przeze mnie w podtytule ha-
sta sformulowania - perspektywa pedagogiczna. Dla mnie oznacza ono wszelkie
procesy i uwarunkowania edukacyjne, ktdre wspieraja nasz rozwdj we wszystkich
sferach ludzkiego Zycia, aby$my w konsekwencji potrafili zaréwno konstruktywnie
formowa¢ $wiat, jak i go poznawaé, rozumieé oraz pielegnowa¢, a to wszystko po-
strzegam w kontekscie relacji miedzyludzkich i miedzygatunkowych.

Biorac powyzsze pod uwage, perspektywa pedagogiczna widoczna jest w zalo-
zeniu Kotarbinskiego, zgodnie z ktérym powinnismy postepowa¢ tak, ,,by w spote-
czenstwie przez nas ksztalttowanym wzbudza¢, rozwijal i utrwala¢ motywacje, cha-
rakterystyczng dla postawy dobrego opiekunstwa” (Kotarbinski, 1989, s. 38). Tutaj
pojawia sie niezwykle wazna kategoria, nazwana przez filozofa - opiekun spole-
gliwy (autor odwoluje si¢ do niemieckiego terminu zuverlissig - godny zaufania,
niezawodny, wyprobowany). Tak wiec ,,opiekunem bedzie dla nas kazdy, kto ma jako
zadanie dba¢ o kogo$ poszczegolnego lub o taka czy inng gromade istot, pilnujac ta-
kiego lub innego ich dobra” (Kotarbinski, 1989, s. 79). Nalezy szczegélnie podkresli¢,
ze wedlug Kotarbinskiego nasze uczucia powinni$émy kierowaé do wszystkich istot
zdolnych do przezywania cierpien. Tak wiec etyka niezalezna zwigzana jest z kon-
cepcja spolegliwego opiekuna, ktérego postawe charakteryzuja wszystkie zasadni-
cze warto$ci moralne, takie jak dobro¢, odwaga, prawos¢ czy panowanie nad soba.
Etyka w tym rozumieniu sprowadza si¢ do danych pochodzacych z sumienia. Jest
to takze etyka realizmu praktycznego, poprzez ktéry filozof promuje takie cechy,
jak roztropno$¢, rozwaga, wiarygodnos¢ oraz ostrozno$¢. Mozna przyjaé, iz u Ko-
tarbinskiego zagadnienia etyczne kraza wokét hasel uczuciowosci oraz racjonalno-
$ci, wzajemnie si¢ przenikajacych. Wszystkie nasze wysitki maja w konsekwencji
uczyni¢ zycie zno$niejszym. Wazny jest tutaj jeszcze jeden postulat, mianowicie, aby
nie pomnaza¢ zla, ktdre juz w naturze istnieje. Aby tak si¢ stalo nalezy za Kotarbin-
skim akcentowa¢ potrzebe zwracania wigkszej uwagi w procesach wychowawczych
na rozwoj emocjonalny jednostki.

Zdaniem Kotarbinskiego, celem wychowania w duchu etyki niezaleznej powinno
by¢ uksztaltowanie $wiadomosci o tym, ze $wiatem czlowieka sa wartosci i bez ak-
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ceptacji tychze warto$ci oraz dazenia do niektérych z nich nasze zycie moze zostaé
pozbawione sensu. Nalezy pamietad, iz proponowane przez Kotarbinskiego propo-
zycje etyczne nie oferujg nam gotowych rozwigzan. Tego typu stanowisko wiaze sie
z wyrabianiem umiejetnosci zachowywania elastycznoéci, aby sprawnie rozpozna-
wa¢ konteksty, szczegdlnie w sytuacji, gdy realnym problemem staje si¢ konflikt
warto$ci (Hunter, 1991). Refleksje te mozna odnie$¢ bezposrednio do praktyk stoso-
wanych w ramach edukacji religijnej, majacej miejsce zaréwno w domu rodzinnym,
jak i szkole czy konkretnej wspdlnocie ko$cielnej. Aktywizowana podczas proceséw
wychowawczych zdolno$¢ poznawcza powinna bowiem umozliwi¢ jednostce budo-
we wlasnej tozsamosci, poprzez samodzielng interpretacje powszechnych symboli
oraz znaczen. Konieczno$cig staje si¢ jednoznaczne okreslenie wytycznych dotycza-
cych organizowania nauczania religii (wytycznych przyjmowanych w dokumentach
panstwowych), aby uniknagé mechanizméw tworzenia zwyczajnej fikcji. Jak zauwaza
Mirostaw Patalon (2008): ,najwazniejszym kryterium powinny tu by¢ kompetencje
i profesjonalna wiedza oraz szacunek dla wolnosci religijnej” (s. 48). Wspomniana
problematyka jest obecnie niezwykle aktualna zaréwno w podejmowanych inicja-
tywach spolecznych (takich jak: ,Swiecka szkola’, ,List Polskiego Stowarzyszenia
Racjonalistéw do Komitetu Ministréw Rady Europy”), jak i w debatach publicznych
(»Tomasz Lis na zywo”).

Tadeusz Kotarbinski pragnat stworzy¢ wspolna plaszczyzne dla potrzeb spotecz-
nych oraz jednostkowych. I jak czytamy w literaturze przedmiotu, ,filozof przyzna-
wal, a nawet podkreslal koniecznos¢ rezygnacji jednostki z niektérych swobdd, trak-
tujac to jako warunek Zzycia w gromadzie, ale sprzeciwial si¢ goraco catkowitemu
pozbawieniu cztowieka jego wlasnych pogladéw, mysli” (Jakubiak, 1987, s. 278).

Dla etyka wartos$ciowi ludzie to tacy, ktorzy potrafia mysle¢ krytycznie.

ETYKA NIEZALEZNA A PEDAGOGIKA RELIGII

Pedagogika religii, jako dyscyplina naukowa, ma na uwadze wychowanie religij-
ne, nauczanie religijne oraz przekaz tresci religijnych. Jej zakres badawczy obejmuje
takie obszary, jak wychowanie religijne w rodzinie, katecheza rodzinna i parafialna,
nauczanie religii w szkole, formacja mlodziezy i dorostych, religijny przekaz medial-
ny oraz szeroko rozumiana socjalizacja religijng (Rogowski, 2011, s. 55). Ukonsty-
tuowanie sie pedagogiki religii jako dyscypliny naukowej dokonalto sie w XX wie-
ku (Milerski, 2008, s. 261). Majac na uwadze to, ze refleksje pedagogicznoreligijna
zaczeto rozwijaé w Srodowiskach chrzescijaniskich, obecnie niezwykle wazna staje
sie promocja pedagogiki religii jako dyscypliny znacznie szerszej w swych ramach
konceptualnych od katechetyki czy tez pedagogiki chrzescijanskiej, tak aby dyscy-
plina ta nie byla utozsamiana wylacznie z pedagogika katolickg czy tez z pedagogika
kazdego innego Kosciota, funkcjonujacego w Polsce i na §wiecie. Mozemy zatem za-
akcentowal w tym miejscu wyrazne dazenia przedstawicieli pedagogiki religii w kie-
runku rozpowszechniania idei ekumenizmu oraz dialogicznosci.
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Zacznijmy od przedstawienia wspoélczesnych modeli pedagogiki religii. Zgod-
nie z propedeutyka tej dyscypliny mozna méwic o trzech jej postaciach (Milerski,
2008, s. 261-277). Bogustaw Milerski wskazuje, iz pedagogike religii ujmuje si¢ jako
subdyscypline teologii pastoralnej — wowczas przedmiotem badan jest tzw. pedago-
gia religijna. Nastepnie omawiana dziedzina postrzegana jest jako dyscyplina teolo-
giczno-pedagogiczna i staje sie ona nauka humanistyczng, podejmujaca problema-
tyke spotecznych, politycznych oraz kulturowych uwarunkowan edukacji religijnej

- majacej miejsce zarowno w domu rodzinnym, jak i w szkole czy Kosciele. Trzecim
modelem jest projekt, zgodnie z ktérym pedagogika religii jest nauka pedagogiczna,
a wiec subdyscypling nauk o edukacji. Co kluczowe, punktem odniesienia jest tutaj
religioznawstwo (zamiast teologii konkretnego Kosciota). Za przedmiot badan uzna-
je sie¢ — w tym trzecim alternatywnym modelu - opis oraz analize¢ ideowo-religijna.
Religia staje sie wigc uniwersalnym fenomenem, a samo jej postrzeganie odbywa sie
w ramach podejsécia hermeneutycznego.

Pragne uscisli¢, ze opisany jako trzeci wzorzec uprawiania pedagogiki religii sta-
nowi dla mnie horyzont interpretacyjny kontekstu edukacyjno-religijnego. Dzieje
sie tak dlatego, ze szczegélnie cenny jest tutaj wymiar religioznawczy, ponadkon-
fesyjny i antropologiczny, dzigki czemu w konsekwencji jest to model najmniej za-
grozony uwiklaniem ideologicznym, co sprawia, iz religia traktowana jest jako cze§¢
skladowa ogdlnospolecznego dyskursu; natomiast promowanym celem wychowaw-
czym jest tutaj aktywizowanie krytycznych oraz konstruktywistycznych zdolnosci
poznawczych.

W tym miejscu wywodu mozemy zapyta¢ o konsekwencje tego modelu dla sze-
roko rozumianej problematyki ksztaltowania tozsamo$ci wspoélczesnego czlowieka.
Otoéz przyjecie powyzej opisanych zalozen oznacza, ze nauczanie religii powinno
dokonywac¢ si¢ poprzez analize i interpretacje réznorodnych zrédet, przekazéw czy
doswiadczen ludzkich. Nie mozemy bowiem zapomina¢ zaréwno o fakcie istnienia
wielu religii, jak i o zachodzacych procesach sekularyzacyjnych.

Majac na uwadze powyzsze wprowadzenie w problematyke pedagogiki religii,
wroémy teraz do pogladéw Kotarbinskiego. Jezeli chodzi o religijny kontekst edu-
kacyjny, to nalezy zaznaczy¢, iz dla filozofa wazne bylo, aby rodzice bezwyznaniowi
mieli mozliwo$¢ posytania dzieci do szkot bezreligijnych, w ktérych nie wymaga sie
stopni z religii. Ponadto - jak pisal - ,, Ko$ciét nie powinien rzadzi¢ Nauka, skoro
Nauka nie rzadzi Koéciolem” (Kotarbinski, 1957, s. 505). Filozof postulowal rozdziat
Kosciota od panstwa, a takze byt oredownikiem petnej wolnosci sumienia (Kotarbin-
ski, 1987, s. 91-208). Jakze niezwykle aktualne sg refleksje filozofa.

Obecny program nauczania religii w polskiej szkole, w tym wystawianie ocen
z religii na $wiadectwie szkolnym, wywoluje ostre polemiki. Mozna w tym miejscu
odwota¢ si¢ do takich dokumentdéw, jak art. 53 ust. 4 Konstytucji z 1997 roku, Kon-
kordat z 1993 roku, liczne przepisy, rozporzadzenia czy instrukcje wydane przez Mi-
nisterstwo Edukacji; jak réwniez do wyrokéw Trybunatu Konstytucyjnego z lat 1993
i 2009. Istotna zmiana w zaproponowanych oraz stosowanych w praktyce rozwigza-
niach edukacyjnych nastapita wraz z ogloszeniem wyroku Europejskiego Trybunatu
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Praw Czlowieka (ETPC) w Strasburgu, dotyczacego pojawienia si¢ w polskim syste-
mie edukacyjnym lekcji etyki. W tej sprawie Trybunal uznal, ze doszto do naruszenia
art. 14 Konwencji o ochronie praw czlowieka i podstawowych wolnosci (Rzym, 4 li-
stopada 1950 roku), zakazujacego dyskryminacji w zwiazku z art. 9., gwarantujacym
wolnoé¢ mysli, sumienia i wyznania. Dodajmy, iz w dokumentach przygotowanych
w ramach tego procesu dla ETPC przez Skarzacego Positkowego — Helsinskg Funda-
cje Praw Cztowieka zebrane dane statystyczne z tego okresu wskazuja na ogromna
dysproporcje dostepnosci w Polsce do nauki etyki. Na podstawie danych udostep-
nionych przez Ministerstwo Edukacji: 27 500 sposrdd 32 136 szkot (85,57%) prowa-
dzilo zajecia z religii (wszystkich wyznan), a nauczanie etyki prowadzono tylko w 334
szkotach (1,03%). Szkoly zatrudnialy wowczas 21 370 nauczycieli religii i tylko 412 na-
uczycieli etyki. Znowelizowane przepisy, uwzgledniajace powyzsze ustalenia, weszly
w zycie z dniem 1 wrzes$nia 2014 roku.

O stosunek Polakéw i Polek do wartosci oraz norm proponowanych przez religie
katolicka w kontekécie podstawy wychowania w szkole panstwowej zapytano w lu-
tym 2014 roku w Centrum Badania Opinii Spotecznej. Uzyskano dane w nastepuja-
cym brzmieniu:

W tej kwestii polowa badanych uwaza, iz wychowanie w polskiej szkole po-
winno opiera¢ sie na ogélnoludzkim humanizmie, odwotujacym sie do zasad
wspdlnych, uznawanych zaréwno przez wierzacych, jak i przez niewierza-
cych (51%). Jedynie co si6dmy badany (14%) sadzi, ze podstawe wychowa-
nia w szkole powinny stanowi¢ wartoéci i normy wynikajace z etyki katolic-
kiej gloszonej przez Kosciot. Zblizony odsetek respondentéw (13%) wskazat
w tym kontekécie na szerzej rozumiang etyke chrzescijanska, zas nieliczni
normy i warto$ci propagowane w szkofach panstwowych oparliby na etyce
wypracowanej w ramach réznych religii (8%). Okazuje si¢, ze bez wzgledu
na deklaracje wiary i uczestnictwo w praktykach religijnych, badani naj-
czedciej opowiadaja sie za pozareligijnymi Zrédlami wartosci i norm, ktére
mialyby stanowi¢ podstawe wychowania w szkole panstwowej. Oczywiscie,
im silniejsza deklarowana wiara oraz im czestsze uczestnictwo w praktykach
religijnych, tym mocniejsze prze§wiadczenie o tym, ze wychowanie w szko-
le panistwowej powinno sie opiera¢ na zasadach moralnych proponowanych
przez Kosciot katolicki (Boguszewski, 2014).

Ponadto, jak czytamy w dalszej czeéci przytoczonego komunikatu:

W Polsce coraz wyrazniej uwidaczniajg sie symptomy ,sekularyzacji moral-
nosci’, ktora wyraza sie w tym, ze Polacy w coraz mniejszym stopniu odczu-
waja potrzebe religijnego uzasadniania wlasnych zasad moralnych i w wielu
kwestiach deklaruja poglady moralne niezgodne z wyznawang przez siebie
religig. Nierzadko dotyczy to oséb okreslajacych sie jako wierzace (a nawet
gleboko wierzace) oraz regularnie praktykujace religijnie. [...] Niemniej jed-
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nak zasady moralne proponowane przez Kosciot katolicki, cho¢ przez wiek-
szo$¢ katolikdw uznawane czesto za niezbyt dobrze przystajace do dzisiejszej
rzeczywistosci i wymagajace uzupelnienia, w wielu kwestiach znajduja uzna-
nie i akceptacje rowniez oséb okreslajacych sie jako niereligijne lub niewie-
rzace (Boguszewski, 2014).

Dane te potwierdzaja postawiong w niniejszym artykule teze o potrzebie poszu-
kiwania fundamentéw etyki o podstawach innych niz wylacznie religijne. Przy tak
ogromnych zmianach spoteczno-kulturowych religijnie ufundowana moralnos¢ za-
grozona jest niebezpieczefistwem utraty celu, sensu i znaczenia.

Ujawnia sie tutaj réwniez podstawowa roznica miedzy etyka a religia. Dotyczy ona
faktu, iz wychowanie etyczne nie ma na celu promocji konkretnej, a przez to autory-
tarnej i obowiazujacej doktryny moralnej. Istotne sg tutaj takie kategorie, jak pozna-
nie oraz przyswojenie wartosci poprzez analize réznych systeméw etycznych (tacznie
z katolickim); systematyczne oraz analityczne rozwazania nad zasadami i kryteriami
zaréwno dobrego, jak i ztego postepowania; ksztaltowanie ogélnoludzkich ideatéw
dobra; rozumienie potrzeby humanitaryzmu (miedzyludzkiego i miedzygatunkowe-
g0); ksztalcenie umiejetnosci krytycznego ogladu rzeczywistosci (w tym dostepnych
dogmatéw); aktywne doskonalenie siebie; czynienie ludzi bardziej $wiadomymi, jak
réwniez odpowiedzialnymi za swoje postepowanie; dzialanie na rzecz umocnienia
neutralnosci $wiatopogladowej panstwa. Warto empirycznie okresli¢ cele, metody,
sposoby oraz $rodki wychowawcze, aby wychowanie prowadzone w obrebie domu
rodzinnego, szkoly, wspolnoty parafialnej czy teoretycznych rozwazan mialo cha-
rakter ponadkonfesyjny, miedzyreligijny, informujacy oraz obiektywny, w odrdznie-
niu od zbytnio subiektywnego oddzialywania opartego w duzej czesci na tradycji
(Czekaj, 2015). Tego typu podejécie wigze sie przede wszystkim z promocja na rzecz
etyki jako przedmiotu obowigzkowego dla wszystkich wychowankéw w szkotach
podstawowych i gimnazjach. To wlasnie zajecia z etyki powinny sta¢ sie najwazniej-
szym czynnikiem ksztaltujagcym system podstawowych wartosci. Obecna sytuacja,
zwigzana z nauczaniem religii w polskiej szkole jest przejawem permanentnego ba-
gatelizowania problematyki konwencjonalnosci norm moralnych. Jesli juz edukacja
religijna prowadzona jest w szkolach, to powinna ona by¢ kompatybilna z systemem
edukacyjnym panstwa, istotne staje sie réwniez pozbawienie tego typu dziatalnosci
wymiaru normatywno-dogmatycznego (w polskiej praktyce — wylacznie katolickie-
go). Pracujmy wiec na rzecz nowych alternatywnych koncepcji, biorac pod uwage
zagadnienia hermeneutyczno-egzystencjalne czy tematyczno-problemowe (Milerski,
1998, s. 119-151; Rogowski, 2011, s. 133-167). Wazne jest takze ksztaltowanie umiejet-
noéci otwarcia sie poszczego6lnych instytucji, specjalistow oraz oséb zaangazowanych
na wspolny dyskurs etyczno-teologiczny, wypracowany obecnie w ramach koncepcji
procesualnej oraz edukacji miedzyreligijnej (Patalon, 2007).
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ETYKA NIEZALEZNA W KONTEKSCIE PROBLEMATYKI TOZSAMOSCI

Naszkicowane powyzej zagadnienia wigzg si¢ bezposrednio z problematyka toz-
samosci. Do najwazniejszych zrddet tozsamosci zaliczamy: narodowos¢, etnicznosé,
klase spoteczna, ple¢, orientacje seksualng, cele, wartosci, dos§wiadczenia (Giddens,
2008, s. 51-53). Zacznijmy od tego, iz w otaczajacej nas rzeczywistosci dzialajg okre-
$lone grupy, ktore daza do usankcjonowania reprezentowanych przez siebie inte-
resow. Jako uczestnicy zycia spolecznego jeste$Smy zaangazowani w szereg praktyk
(w tym praktyk edukacyjnych i religijnych), ktére wptywaja na podejmowane przez
nas decyzje, rowniez i te dotyczace ksztaltowania wlasnej tozsamosci. Powyzsze re-
fleksje przedstawiam odwolujac si¢ do analiz Charles’a Taylora. Filozof ten postrzega
nowoczesno$¢ jako szczegélny okres wyboru tozsamosci. Swoje rozwazania w tym
zakresie odnosi do pytania - ,,Kim jestem?” i odpowiada w nastepujacy sposob:

Wrtasciwa odpowiedz polegataby na zrozumieniu, co ma dla nas podstawowe
znaczenie. Wiedza o tym, kim jestem, to w rzeczywistosci cala wigzka wia-
domosci o tym, jaka zajmuje pozycje. Moja tozsamo$¢ okreslona jest przez
wiezi i identyfikacje, stanowigce ramy lub horyzont, wewnatrz ktérych moge
w kazdym konkretnym przypadku prébowac ustali¢, co jest dobre czy warto-
$ciowe, co powinienem zrobi¢, lub co popieram, a czemu si¢ przeciwstawiam
(Taylor, 2001, s. 52-53).

Dodajmy w celu uscislenia, iz wedlug badacza

[...] nie mozna by¢ podmiotem catkowicie samodzielnie. Jestem podmiotem
jedynie w relacji do pewnych rozméwcéw: w pewnej relacji do tych, ktorzy
odegrali kluczows role w procesie mojego samookreslenia; w innej znéw re-
lacji - do tych, ktérzy obecnie majg decydujace znaczenie dla mego dalszego
wiadania jezykami samorozumienia (s. 70).

Jak widzimy u socjologia pojecie tozsamosci taczy sie bezposrednio z takimi ka-
tegoriami jak: wiedza, wiezi, identyfikacja, wybor, artykulacja.

W pracach Taylora czytamy o potrzebie tworzenia hermeneutycznej nauki
o czlowieku. Najrézniejsze grupy spoteczne wypracowuja bowiem odmienne spo-
soby funkcjonowania, spelnienia, pojmowania samego siebie - co w konsekwencji
umozliwia kreowanie nowych wyobrazen oraz definicji niezbednych do permanent-
nego ksztaltowania w pelni akceptowalnej tozsamosci. Tak wiec ukierunkowanie
na dobro jest warunkiem tozsamosci podmiotowej, a jej cecha konstytutywna jest
permanentne potwierdzanie aktu autointerpretacji. Zgodnie z tym rozumieniem ja-
ko$ciowe rozrdznienia dostarczaja racji dla naszych moralnych i etycznych sta-
nowisk, dzieki czemu w sposob pelniejszy ujmujemy sens naszego postepowania. Jest
to umiejetno$¢ orientacji w przestrzeni moralnej, a wiec w przestrzeni tego, co jest
dla nas najistotniejsze. Autor w swoich pracach zwraca uwage na rozréznianie po-

235
Matgorzata Obrycka

Rola etyki niezaleznej w procesie ksztattowania tozsamosci moralnej



miedzy podzielanymi lokalnie i globalnie znaczeniami wspdlnymi danej grupie oraz
znaczeniami subiektywnymi. Tak wiec precyzyjne rozumienie tych znaczen moze
sta¢ sie sposobem na ogarniecie zjawisk kryzysowych. Z kolei brak wlasciwego
ich wyjasnienia prowadzi¢ moze do sytuacji konfliktowych, napie¢, zalamania sie
postaw obywatelskich, alienacji, podejmowania dziatan destrukcyjnych, fundamen-
talizmu (Taylor, 2006, 5. 948-957). A przeciez we wspdlczesnym $wiecie pojawiajg sie
réznorodne ruchy spolfeczne, niestety réwniez ekstremistyczne, poczawszy od anar-
chizmu az po terroryzm (Bauman, 2016; Olszewski, 2004).

Sama moralnoé¢ postrzegana jest przez socjologa jako domena silnych war-
to$ciowan, stanowigcych dla nas miare przyjetych celow i wymogéw. Sa to tzw. do-
bra nadrzedne czy koncepcje dobra, a wéréd nich - na co wyczula nas socjolog

- moga ujawnic sie takze stosunki panowania. Ochrone przed tego typu zagrozeniami
zapewni¢ moze interpretacja ich genezy. W tym zakresie pojawia si¢ argumentacja
na rzecz zasad, ktére mozemy uzasadni¢ uzyteczno$cia, dotyczaca chociazby aspek-
tow przetrwania i poczucia satysfakeji. Badacz kwestionuje utozsamianie zadan teo-
rii moralno$ci wylacznie z okreéleniem tresci obowiazku - liczy sie dla niego takze
natura dobrego zycia, ujawniajaca si¢ poprzez takie kategorie, jak codzienno$é
oraz przedmioty naszej mitoéci i przywigzania. Jednym z najwazniejszych celéw dla
podmiotu nowoczesnego jest, zdaniem Taylora, podtrzymanie trudnego konsensusu
débr poprzez nieodrzucanie tego, co niosg ze sobg takie nurty, jak teizm, doktry-
ny spod znaku naturalizmu (utylitaryzm, scjentyzm, racjonalizm) czy romantycz-
ny ekspresywizm (Bielik-Robson, 2012, s. 14-15). Wazne staje si¢ harmonizowanie
wszelkich konfliktéw, napie¢ oraz podziatéw, co wymusza koniecznos$¢ autentyczne-
go zaangazowania sie jednostki w $wiecie.

Nasze zycie jest procesem dynamicznym, relacyjnym, stale stykajacym sie z no-
wymi alternatywami oraz do$wiadczeniami, stad tez wydaje si¢ wlasciwe promowa-
nie w pedagogice rozumienia podmiotu jako tozsamosci niedomknietej, niedogma-
tycznej, tak aby — mimo przyjetej identyfikacji — byla ona otwarta na przeksztaltcenia.
Jak zauwaza Tomasz Szkudlarek (2012), ,[...] ponowoczesna humanistyka uznata
co$, co w pedagogice stanowilo od wielu lat do$¢ podstawowe (cho¢ nie zawsze jasno
werbalizowane) kategorie myslenia: mianowicie to, iz podmiot to raczej zadany niz
dany wymiar cztowieczenstwa, raczej problem niz podstawa dziatania” (s. 9-10).

Chodzi o to, zeby nasze funkcjonowanie bylo czyms$ wiecej niz tylko kopig zwy-
czajow i nawykow pochodzacych z otaczajacej nas rzeczywistosci. Wiedza poma-
ga lepiej zrozumie¢ takie kwestie, jak odpowiedzialno§¢ zaréwno za wlasng grupe
identyfikacyjna, jak i za tych, ktorzy w tym zlozonym procesie zostali wykluczeni.
Waznym aspektem staje si¢ ukazanie zlozonosci ludzkiego wspdlistnienia (o czym
pieknie pisal Kotarbinski). Warto pamietaé, ze wspdlpraca miedzyludzka wplywa
nie tylko na nas samych i na nasza tozsamos¢, ale takze na sensowno$¢ przyjetych
przez nas warto$ci, norm oraz zwyczajow, ktére w swoich skutkach promieniujg
na pozostale istoty zywe. Taki horyzont poznawczy eksponuje wartos¢ modelu funk-
cjonowania szkoly promujacej niezalezno$¢, inicjatywe, wziecie odpowiedzialnosci
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za wlasne czyny, bogactwo bodzcéw oraz cheé¢ permanentnego rozwijania wlasnych
kompetencji (Erikson, 2004).

DLACZEGO WARTO MOWIC O ETYCE NIEZALEZNE]J?

Zacznijmy od tego, iz etyka Kotarbinskiego zawiera mysli, ktére moga by¢ inte-
resujace dla bardzo wielu odbiorcéw, niezaleznie od ich przekonan filozoficznych
czy religijnych. Wazno$¢ tej etyki ujawnia sie obecnie w sytuacji, gdy mtode pokole-
nie coraz rzadziej odwoluje si¢ do religii jako podstawy swoich wyboréw moralnych,
a wynikiem tych proceséw bywa kryzys tozsamosci o przerazajacych rozmiarach.
Warto méwic o etyce niezaleznej réwniez dlatego, ze obecnie w Polsce etyka bardzo
czesto oparta jest na religii, w tym (przede wszystkim) chrzescijaniskiej (katolickiej)
Natomiast podstawowg cechg etyki niezaleznej Kotarbinskiego jest swiecko$¢, prze-
jawiajaca sie w przyjeciu postawy niezaleznej od religii. Etyka ta jest takze niezalezna
od wielorakich koncepcji filozoficznych $wiata, jak réwniez od czynnikéw zewnetrz-
nych (Szmyd, 2004, s. 261). Dodajmy, ze zgodnie z tym rozumieniem nawet zmiany
ustrojowe nie powinny naruszaé podstawowych wartosci funkcjonujacych w spote-
czenstwie. Nasze czyny powinny odzwierciedla¢ nalezyte postepowanie, ktérym nie
kierujg oplacalno$¢ i kryteria zewnetrzne, takie jak kary i nagrody. Poza tym, jak
zauwaza Jakubiak (1987), ,Tadeusz Kotarbinski glosit przekonanie o tym, ze ludzie
wcigz potrzebuja madrych rad i wskazan o tym, jak zy¢ lepiej, szcze$liwiej i nie prze-
staja ocenia¢ siebie nawzajem w kategoriach dobra i zla, czyli w kategoriach etycz-
nych” (s. 157).

Ulcislajac temat, mozna stwierdzié, iz etyka przedstawiciela szkoly lwowsko
-warszawskiej stara si¢ zachowa¢ wlasng autonomie, budowana jest bowiem na we-
wnetrznym nakazie sumienia, nie za§ na zewnetrznych regulacjach. Tutaj liczy sie
przede wszystkim odpowiedzialno$¢ za siebie i innych, co przejawia¢ sie powinno
w zasadach sprawiedliwosci, bezinteresownosci oraz empatii. Wlasciwie postepuja-
cy cztowiek odznacza si¢ odwaga w zwalczaniu i minimalizowaniu wszechobecnego
cierpienia. Filozof pisal: ,,czynna dobro¢ ma swoje dostateczne uzasadnienie w oczy-
wisto$ciach serca” (Kotarbinski, 1987, s. 106). To wlasnie sumienie nakazuje nam
przyjecie postawy opiekuna spolegliwego i to nie tylko w stosunku do ludzi, ale takze
zaleznych od cztowieka zwierzat. Wedle zasad tej etyki przewaga jednej istoty nad
druga jest Zrédlem obowiagzku wobec stabszego. To, ze Tadeusz Kotarbinski tak piek-
nie i z cala mocg zajmuje si¢ kwestig cierpienia istot pozaludzkich, wymaga szczeg6l-
nej pochwaly i uznania. Filozof ,wychodzit [...] z zaloZenia, Ze nie mogac zmieni¢
mechanizméw przyrody, trzeba przynajmniej staraé sie o tagodzenie ich skutkéw,
a przede wszystkim minimalizacje cierpien istot czujacych” (Jakubiak, 1987, s. 189).

Na zakonczenie chcialabym szczegdlnie mocno zaakcentowaé wspolczesnie roz-
wijang idee postrzegania ludzi w kontekscie bytéw nie-ludzkich, poprzez wzajemne
uznanie oraz wspoétzaleznos¢ i odpowiedzialno$¢ pomiedzy nami wszystkimi. Tego
typu $wiatopoglad promuje nurt okreslany mianem posthumanizmu, gdzie pod-
miotowo$¢ definiowana jest w kontekscie ekofilozofii. Mowa tu o witalne;j sile zycia
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wszelkich istot okreslanych mianem zoe (zoe-centryczny egalitaryzm), co w konse-
kwengcji budzi refleksje o probie tworzenia nowej miedzygatunkowej etyki opartej
na porzuceniu ludzkich przywilejéw (Braidotti, 2014; DeGrazia, 2014; Margulis, Sa-
gan, 1995; Singer, 1975).

Majgc na uwadze poruszony w niniejszej pracy temat powtorze rade Kotarbin-
skiego, mianowicie - ,,stawaj si¢ tym, czym jeste$” (Kotarbinski, 1989, s. 124). ,,Stresz-
cza sie to — zdaniem filozofa — w postulacie godnosci osobistej, a kulminuje w pra-
wie do wlasnego osadu etycznego, w ktérym nikt nigdy nikogo zastapi¢ nie potrafi”
(s. 128). Od nas samych zalezy, czy bedzie nam sprawialo satysfakcje zycie bez swia-
domosci tego, kim jestesmy, czym jest (lub moze by¢) nasze zycie oraz zycie istot
nam towarzyszacych. W tym $wietle ujawnia sie rola edukacji etycznej jako jednego
z wazniejszych aspektéw w procesach samopoznania, samorealizacji oraz ksztalto-
wania logiki sprawnego dzialania.
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THE ROLE OF INDEPENDENT ETHICS IN THE PROCESS OF SHAPING MORAL
IDENTITY

ABSTRACT: The aim of this article is to draw attention to the problem of the status
of ethics in relation to issues concerning the process of shaping moral identity in
a modern human being. The starting point for those considerations was the analysis
of the consequences resulting from various cultural processes which are visible in,
for example, laicisation of the Polish society. Taking into account mainly the peda-
gogical context, the thesis which was subjected to analysis concerns the lack of rai-
son détre of traditionally funded ethics. Therefore, the paper refers to the possibility
of establishing ethics on a basis different than religion. It is very necessary to at-
tempt to achieve this target due to such reasons as the society’s laicisation expressed
through loss of faith. Confessional morality is endangered by moral and existential
nihilism and that is where an independent ethics created by Tadeusz Kotarbinski
comes in, which includes ethics trying to find justification of actions at an anthropo-
logical and historical level. In a situation when the young generation influenced by
various cultural factors refers to religion as the basis for their moral choices less and
less frequently, this kind of ethics can prove to be very useful in the process of raising
children and teenagers.

KEYWORDS: independent ethics, identity, moral education, religion, pedagogy of re-
ligious education.
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