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PRZESEANIE ,,PEDAGOGII UCISNIONYCH”
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Pedagogia ucisnionych zostala napisana ponad czterdziesci lat temu przez
Brazylijezyka Paula Freire. Gtowne zrgby ksigzki powstaty w jezyku portugal-
skim, jednakze pierwsze wydanie drukiem odbyto si¢ w Stanach Zjednoczonych
w 1970 roku, po przettumaczeniu na jezyk angielski. Spotkata si¢ tam z duzym
odbiorem, o czym $wiadczy fakt, ze w ciggu pierwszych czterech lat od opubli-
kowania ksigzka miata w USA dziesie¢ wydan.

Celem niniejszego artykutu jest autorskie przedstawienie tresci podstawowe;j
pracy Freire, ktora nie zostata jeszcze wydana w jezyku polskim. Zawarto$¢ Pe-
dagogy of the Oppressed' jest tak ujeta, aby pokaza¢ tok mysli autora, oddajac
mu glos w licznych wybranych cytatach. Przede wszystkim przedstawiam rozu-
mienie poje¢, ktorymi operuje autor i uzywam ich w znaczeniu przyjetym przez
Freire do omowienia tresci jego pracy. W wigkszosci pomijam w tym opraco-
waniu liczne powtorzenia mysli znajdujace si¢ w oryginale. We wprowadzeniu
umiejscawiam tworczos$¢ autora wsrod nurtéw edukacyjnych.

! Opracowanie na podstawie: P. Freire, Pedagogy of the Oppressed, ttum. Myra Bergman Ra-
mos, Penguin Books, London 1972, ss. 154.
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Pedagogia ucisnionych nalezy w $wiecie do kanonu podstawowych lektur
z zakresu pedagogiki, a szczegolnie pedagogiki emancypacyjnej. Jej podstawo-
wym przestaniem jest ufno$¢ wobec edukacji, ktora potrafi generowa¢ zmiany.
Nowej edukacji pomystu Freire odmiennej od edukacji gtownego nurtu. Eman-
cypacj¢ rozumie autor jako konkretne zaangazowanie podmiotéw 1 wspolnot na
rzecz zmiany rzeczywistosci i wlasnego w niej polozenia. Emancypacja jest na-
turalng — jak nam Europejczykom si¢ zdaje — reakcja na ucisk, opresj¢. Jednak
czy kazdy cztowiek pragnie si¢ wyzwoli¢ ze zniewolenia, ktore stalo si¢ jego
udziatem? Samoistnie nie, potrzebuje do tego impulsu pochodzacego z eduka-
cji — uwaza Freire. Twierdzenie to opiera na doswiadczeniu swojego programu
alfabetyzacyjnego wprowadzanego w Brazylii na poczatku lat szes¢dziesigtych
XX wieku. Freire byt przejety trudng sytuacja spoteczna w swojej ojczyznie,
zacofaniem wiekszosci spoteczenstwa i jej nieSwiadomosci, ze emancypacja jest
w ogole mozliwa. Program alfabetyzacyjny Freire byl skierowany do ludzi od
pokolen zupehie ,,ciemnych”, nie znajacych jezyka pisanego, cigzko pracujacych
fizycznie 1 wyzyskiwanych przez swoich ,,panow”, ludzi zyjacych na granicy
przetrwania i nie majacych $wiadomosci swojego cztowieczenstwa. Nie majg-
cych tez formalnie praw wyborczych ze wzgledu na niepiSmiennos¢. Tacy ludzie
bedacy w skrajnie niekorzystnym potozeniu zyciowym i spotecznym byli odbior-
cami edukacyjnego programu emancypacyjnego Freire. Jednak jego przestanie
okazato si¢ uniwersalne. Wygnany z Brazylii po puczu militarnym w 1964 roku,
pod koniec lat szes¢dziesiatych trafia na rok do USA. Tam odbior jego pogladow
jest entuzjastyczny, mnozg si¢ zaproszenia na wyklady i warsztaty pokazujace
metode¢ pedagogii ucisnionych. Jedno z najbogatszych spoteczenstw swiata przy-
jeto projekt emancypacyjny Paula jako potrzebny do realizacji dla duzej cze¢éci
spoleczenstwa, chetniej nazywanej tu wykluczong niz uci$niong (szczegdlnie do-
tyczy to mniejszosci etnicznych i narodowych). Problemy $wiata zanurzonego
w kolonializmie okazaty si¢ bliskie problemom $§wiata postkolonialnego, ktory
tylko w bardziej wyrafinowany sposob podtrzymuje opresyjny porzadek spotecz-
ny i stosunki hegemonii w $wiecie.

Zrédtami inspiracji intelektualnych Freire byly dwa nurty myslowe: mark-
sizm, przyswojony przez niego gtownie za posrednictwem interpretacji autorow
potudniowoamerykanskich oraz chrzescijanstwo. Z tego powodu Pedagogia
ucisnionych jest rowniez traktowana jako klasyczna praca z zakresu teologii
wyzwolenia. Freire jest autorem myslacym modernistycznie, przekonanym, ze
melioryzm spoteczny jest mozliwy i jest powotaniem i obowiazkiem kazdego
cztowieka-humanisty.
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RAZEM (z) LUDEM

Ksigzke otwiera motto: Ucisnionym i tym, ktorzy cierpig z nimi i walczg po
ich stronie (s. 5)°. Wstep obejmuje 5 stron. Freire stwierdza, ze jego kursy szko-
leniowe budzace $wiadomos$¢ powoduja u uczestnikow ,,lek przed wolnoscia”,
do ktoérego odnosi si¢ w pierwszym rozdziale ksigzki. Deklaruje, ze Pedagogia
ucisnionych jest wstgpna praca, na ktora sktadaja si¢ mysli, badania, bezposrednie
i posrednie obserwacje w trakcie pracy edukacyjnej zardbwno z robotnikami, jak
i przedstawicielami klasy Sredniej, opisy ich reakcji, oraz ze jest ona zakorzenio-
na w konkretnych sytuacjach (s. 16).

Nastepujacy cytat przedstawia credo Freire i jego przewidywania odnos$nie
do odbioru ksigzki.

Ten tom wzbudzi prawdopodobnie negatywne reakcje u pewnej liczby czytel-
nikow. Niektorzy bedq postrzegali moje stanowisko wobec problemu wyzwolenia
czlowieka jako czysto idealistyczne, lub mogq nawet uwazac dyskutowanie nad
takimi kwestiami, jak sens istnienia, mitos¢, dialog, nadzieja, pokora i sympatia
Jjako samgq tylko reakcyjng ‘czczq gadaning’. Inni nie zaakceptujg (lub nie bedg
chcieli zaakceptowac) ujawnienia przeze mnie stanu ucisku, ktory gratyfikuje
ciemigzycieli. Zatem, ta w oczywisty sposob wstgpna praca jest skierowana do
ludzi radykalnych. Jestem pewien, zZe i chrzescijanie, i marksisci, cho¢ mogq nie
zgadzac si¢ ze mng w czesci lub catosci, doczytajq jg do konca. Jednak czytelnik,
ktory dogmatycznie przyjmuje zamkniete ‘irracjonalne’pozycje, zapewne odrzuci
dialog, ktory, mam jednak nadzieje, zostanie przez te¢ ksigzke zapoczgtkowany
(s. 16-17).

Tych czytelnikow dogmatycznych nazywa Freire sekciarzami. Bez wzgledu
na to czy prezentujg lewicowe, czy prawicowe poglady, sa przeszkoda na drodze
emancypacji ludzkosci. Wlasciwa jest postawa radykalna, karmiona przez ducha
krytycznego. Tworcza i zaangazowana. Nie grozi subiektywizmem, gdyz aspekt
subiektywny jest zawsze odniesiony do obiektywnego, czyli konkretnej sytuacji,
ktora jest analizowana. W ten sposob subiektywnoscé i obiektywnos¢ tqczq sie w dia-
lektycznej jednosci, tworzgc wiedze zespolong z dziataniem, i odwrotnie (s. 17).

Przed podzigkowaniami skierowanymi do zony i grupy przyjaciol Freire
moéwi: Mam nadzieje, Ze z tych stron przetrwa przynajmniej moje zaufanie do
ludu oraz moja wiara w ludzi i stwarzanie Swiata, w ktorym tatwiej bedzie kochac
(s. 19).

2 Wszystkie cytaty w thumaczeniu H. Kostylo i P. Kostylo. Przy cytatach (zaznaczonych kursy-
w3) w nawiasach sg numery stron oryginatu. Czcionka prosta w cytacie (bez kursywy) oznacza, ze
w oryginale byla w tym miejscu kursywa. Ani rozdziaty, ani ich tre$ci nie maja w oryginale tytutow
i podtytutdow, z wyjatkiem rozdziatu 4 (przypis H. Kostyto).
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CIEMIEZCY 1 UCISNIENI

Poczatek rozdziatu I, ktéry ma objgtos¢ 24 stron, jest po§wiecony rozwaza-
niom ogo6lnym problemu humanizacji i dehumanizacji cztowieka. Ta pierwsza
jest powolaniem cztowieka afirmowanym przez tesknote ucisnionych za wolno-
Scig i sprawiedliwosciq, oraz przez ich walke o odzyskanie utraconego czlowie-
czenstwa (s. 20). Przeszkodami sg niesprawiedliwos¢, wyzysk, ucisk i przemoc
uciskajgcych (s. 20). Dehumanizacja jest historycznym faktem w konkretnych
sytuacjach, ale jej akceptacja oznaczataby cynizm lub poczucie beznadziejnosci.
Freire uznaje cztowieczenstwo za proces, osoba staje si¢ w ciggu zycia w coraz
pehiejszy sposob cztowiekiem.

Dehumanizacja dotyczy zaréwno ucisnionych, jak i ich ciemig¢zycieli. Wy-
zwolenia moga dokonac¢ jedynie ucisnieni. Ciemigzyciele, ktorzy uciskajq, wyzy-
skujq i gwatcg na mocy swojej wiadzy, nie sq w stanie odnalezé w tej wiadzy sity
do wyzwolenia ani ucisnionych, ani samych siebie. Jedynie sita, ktora wyptywa ze
stabosci ucisnionych, bedzie wystarczajqco potezna, by wyzwoli¢ jednych i dru-
gich (s. 21).

Humanizacji przeszkadzajg falszywa hojnos¢ po stronie ciemigzcow i cheé
stania si¢ ciemigzcami po stronie ucisnionych.

Kazda proba ‘stonowania’ witadzy ciemigzyciela, z szacunku do stabosci uci-
skanych, prawie zawsze wyraza si¢ w formie falszywej hojnosci; w istocie, taka
proba nigdy nie wykracza poza te hojnos¢. Aby zapewnié sobie ciggtq mozliwos¢
wyrazania swojej ‘hojnosci’, ciemigzyciele muszq takze utrwala¢ niesprawiedli-
wos¢. Niesprawiedliwy porzqdek spoleczny jest trwalym zZrodlem tej ‘hojnosci’,
ktora karmi si¢ Smiercig, rozpaczq i ubostwem (s. 21).

Uci$nieni pragng si¢ wyzwoli¢ za pomocg praxis poszukiwania wyzwolenia.
Jednak ich wyobrazenie bycia ,,czlowiekiem™ jest rownoznaczne z byciem cie-
migzcg. Zinternalizowali jego obraz i Igkajg si¢ prawdziwej zmiany przynoszacej
wolnos¢. Cheg albo przyja¢ role ciemigzcow, albo pozosta¢ ucisnionymi. Uci-
$nieni, ktorzy probuja krytycznie rozpoznaé przyczyny swojej sytuacji, doznaja
poczucia rozdwojenia.

Odkrywajq, ze bez wolnosci nie potrafig autentycznie istniec. Jednak pra-
gngc autentycznej egzystencji, lekajg sie jej. Rownoczesnie sq oni sobg oraz cie-
migzcq, ktorego Swiadomosé zinternalizowali. Konflikt lezy w wyborze miedzy
pozostawaniem w petni sobg a stanem rozdwojenia,; miedzy odrzuceniem a nie
odrzuceniem ciemiezcy w sobie; miedzy ludzkq solidarnosciq a alienacjq, miedzy
wypetnianiem nakazow a mozliwoscig wyboru, miedzy rolg widzow a aktorow,
miedzy dziataniem a iluzjg dziatania plyngcq z dziatania ciemigezcow; miedzy
wypowiadaniem si¢ a trwaniem w milczeniu, w niemocy tworzenia i odnawiania
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swiata, w niemocy przeksztatcania go. Oto tragiczny dylemat ucisnionych, ktory
musi by¢ brany pod uwage przez ich edukacje (s. 25).

Pedagogia wyzwalajaca musi by¢ praktykowana przez uci$nionych. To ich
zadaniem jest odkrycie prawdziwego ciemigzcy i zmobilizowanie towarzyszy
do dziatania. Dla praxis wyzwolenia nieodzowne jest intelektualne zrozumienie
i dziatanie potaczone z refleksjg (w przeciwnym razie jest ono tylko aktywi-
zmem).

Pedagogia ucisnionych jako pedagogia humanistyczna i libertarianska posia-
da dwa oddzielne etapy. Na pierwszym, ucisnieni odstaniajq swiat ucisku i przez
praxis sami angazujq sie w jego przeksztatcenie. Na drugim, gdy rzeczywistos¢
ucisku zostata juz przeksztatcona, ta pedagogia przestaje by¢ wilasnosciq uci-
Snionych i staje sie pedagogiq wszystkich ludzi w procesie ciggtego wyzwalania.
Na obu etapach, kulturowe przeciwstawienie sie kulturze dominacji nastepuje
wlasnie przez dzialanie kierujgce sie¢ w glgh®. Na pierwszym etapie to przeciw-
stawienie si¢ nastepuje przez zmiang sposobu, w jaki ucisnieni postrzegajq swiat
ucisku; na drugim, przez odrzucenie mitow tworzonych i rozwijanych w starym
porzqdku, ktore podobnie jak widma nawiedzajg nowq strukture wylaniajgcq si¢
z rewolucyjnych przeksztalcen (s. 31).

Odpowiednig metodg komunikacji w zorganizowanej walce o wyzwolenie
jest dialog. Ucisnieni sami doznajg przebudzenia §wiadomosci i decyduja si¢ na
zmiane swojego potozenia, dlatego rewolucyjnym przywodcom nie wolno uzy-
wacé propagandy wyzwalania (s. 42). Rewolucyjne przywodztwo jest potrzebne,
ale do dziatania wraz z ludem, a nie dla niego, gdyz uci$nieni sami biorg catko-
wita odpowiedzialno$¢ za swoje dziatania.

Jedynym skutecznym narzedziem jest pedagogia humanizujqca, przez ktorg
przywodztwo rewolucyjne ustanawia trwatq relacje dialogu z ucisnionymi. W pe-
dagogii humanizujqcej metoda przestaje byc¢ narzedziem, przez ktore nauczyciele
(tu: przywodztwo rewolucyjne) mogg manipulowac uczniami (tu: ucisnionymi),
gdyz wyraza ona Swiadomos¢ samych uczniow (s. 44).

EDUKACIJA BANKOWA I EDUKACJA STAWIAJACA PROBLEMY

Poréwnanie edukacji gldéwnego nurtu do narracji rozumianej jako pustostowie
otwiera drugi rozdziat. Ma on 15 stron. Nauczyciel jako podmiot i narrator trans-
mituje tresci do ucznidow — przedmiotoéw i biernych odbiorcow. Freire nazwal ten
typ edukacji edukacjg bankowa.

3 Wydaje sie, ze taki jest wlasnie fundamentalny aspekt Rewolucji Kulturalnej Mao.
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Edukacja staje sie zatem aktem ustanawiajgcym depozyt, w ktorym ucznio-
wie sq depozytariuszami, zas nauczyciel osobq ustanawiajqcg depozyt. Zamiast
nawigzywac wiez z uczniami, nauczyciel wysyta komunikaty i ‘ustanawia depo-
zyty’, ktore uczniowie cierpliwie przyjmujg, zapamigtujg i powtarzajg. Jest to
‘bankowe’ pojecie edukacji, w ktorym zakres dozwolonej aktywnosci dla uczniow
rozcigga sig jedynie na przyjmowanie, napetnianie i przechowywanie depozytow.
Tak, to rzeczywiscie prawda, ze majq oni mozliwos¢ stawania sie kolekcjonerami
lub autorami katalogow przechowywanych rzeczy. Ostatecznie jednak to sami
ludzie zostajq ‘usunieci z katalogu’ przez brak tworczosci, przeksztalcania i wie-
dzy charakterystycznych dla tego (w najlepszym wypadku) niefortunnie ukierun-
kowanego systemu. Ludzie odizolowani od dociekan, od praxis, nie sq bowiem
w stanie by¢ prawdziwymi ludzmi. Wiedza rodzi sie jedynie przez coraz to nowe
akty wynalazczosci, poprzez niespokojne, niecierpliwe, nieustanne i petne nadziei
dociekania, jakie ludzie prowadzq w swiecie, ze swiatem i ze sobg nawzajem
(s. 45-46).

Taka edukacja traktuje uczniéw jak rzeczy. Nauczyciel reguluje uczniom do-
plyw wiedzy o $wiecie, jakby przeoczajac fakt, Ze oni sa w $wiecie i uczg si¢ go
spontanicznie. Kanalizuje ich tworczos$¢ i rado$¢ poznawania, spycha na margi-
nes $wiata, wdraza do podlegtosci.

Edukacja, jako praktyka dominacji, prowadzi do wzrostu naiwnosci uczniow
i towarzyszy jej ideologiczny zamiar (czesto nie dostrzegany przez wychowaw-
cow) indoktrynowania ich, by przystosowali si¢ do swiata ucisku (s. 52).

Edukacja bankowa podtrzymuje strukture spoteczng stuzaca wyzyskowi, dla-
tego jest nieprzydatna w walce o wolnos$¢ ludzi. To ona w imi¢ ‘zachowania
kultury i wiedzy’[...] nie dochodzi ani do prawdziwej wiedzy, ani do prawdzi-
wej kultury (s. 53). Prawdziwa edukacja dociera do prawdy i stuzy wyzwalaniu
cztowieka, wigc musi by¢ przeciwienstwem rozpowszechnionej koncepcji ban-
kowej. Nowg koncepcje edukacji nazwat Freire edukacjg stawiajacg problemy?*.
Charakterystyczny jest dla niej dialog i partnerska relacja nauczyciela bedacego
jednoczesnie uczniem i ucznia bedacego rownoczesnie nauczycielem. Nauczyciel
nie jest zewnetrznym autorytetem i wytacznym ,,posiadaczem” wiedzy. Ucznio-
wie 1 nauczyciele dokonujg autentycznej refleksji dotyczacej konkretnych ludzi
w ich relacji ze §wiatem.

W edukacji stawiajgcej problemy ludzie rozwijajg w sobie zdolnos¢ do kry-
tycznego postrzegania sposobu swojego istnienia w swiecie, z ktorym i w ktorym
sig znajdujq,; dochodzq do spostrzezenia swiata nie jako statycznej rzeczywisto-

* Angielskie wyrazenie problem-posing education thumaczymy jako ,.edukacj¢ stawiajaca pro-
blemy” (przypis H. Kostyto).
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sci, lecz jako rzeczywistosSci pozostajgcej w procesie, w transformaciji (s. 56). [...]
Edukacja stawiajgca problemy afirmuje ludzi jako istoty w procesie stawania
si¢ — jako istoty, ktore nie osiggnely jeszcze swojego kresu i nie doszly do swo-
Jjej petni, pozostajgc w Swiecie i ze Swiatem, podobnie jak one nieukonczonym
(s. 56-57). [...] Stgd, edukacja jest dziatalnoscig nieustannie odnawiang w pra-
xis. Po to, by byta, musi si¢ stawac (s. 57).

Edukacja wyzwalajaca ma rewolucyjny charakter. Uswiadamia ludziom, ze
ich dotychczasowy los nie jest ostateczny, ze zmiana jest mozliwa i wymaga kon-
kretnego dziatania. Humanizacja wymaga ponadto grupowe;j i solidarnej analizy
sytuacji i walki, aby nie popas¢ w putapke egoizmu.

Edukacja stawiajgca problemy jest humanistyczng i wyzwalajgcg praxis, i za-
ktada jako rzecz fundamentalng, ze ludzie poddani dominacji muszq walczyc
o swoje wyzwolenie. Wiasnie w tym celu pozwala ona nauczycielom i uczniom,
poprzez przezwycigzanie autorytaryzmu i alienujgcego intelektualizmu, na sta-
wanie si¢ podmiotami procesu edukacyjnego,; umozliwia rowniez ludziom prze-
zwyciezanie falszywego postrzegania rzeczywistosci. Swiat — ktérego nie mozna
Jjuz opisac zwodniczymi stowami — staje sie przedmiotem tego przeksztatcajgcego
oddziatywania ze strony ludzi, zas wynikiem tego jest humanizacja cztowieka
(s. 58).

DIALOG I KODYFIKACJE

Rozdziat trzeci, majacy objgto$¢ 36 stron, otwiera dyskusja na temat rozu-
mienia dialogu. Jego istotg jest stowo. Nie ma takiego prawdziwego stowa, ktore
nie bytoby jednoczesnie praxis®. W ten sposob wypowiadanie prawdziwego stowa
Jest przeksztatcaniem $Swiata® (s. 61). Swiat nie istnieje w milczeniu, musi by¢é
nazywany stowami, ktore sa prawdziwe w danym momencie. Swiat trzeba nazy-
wac 1 przez to tworzy¢ ciaggle od nowa. Dialog jest egzystencjalng konieczno$cia
jednostek i wspdlnot. Dzigki dialogowi podbijajg one $wiat, aby si¢ wyzwolic.
Dialog jest aktem tworzenia (s. 62). Gdy jedni ludzie nazywajg $wiat za innych
ludzi — nie ma dialogu.

Fundamentem dialogu jest mito$¢. Bedgc aktem odwagi, mitos¢ nie moze by¢
sentymentalna; jako akt wolnosci nie moze stuzy¢ za pretekst do manipulacji.
Musi rodzié inne akty wolnosci... (s. 62).

5 Dziatanie i refleksja: stowo = praca = praxis; po§wigcenie dziatania = werbalizm; po$wigcenie
refleksji = aktywizm.
¢ Niektore z tych refleksji pojawily si¢ jako rezultat rozmow z profesorem Ernami Marig Fiori.
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Podstawa dialogowania jest tez pokora. Tylko pokorni ludzie, ktorzy nie
uznaja si¢ za medrcoOw, a innych za ignorantow moga si¢ spotka¢ w sytuacji
dialogu.

Ludzie wchodzacy w dialog czerpig swoja sile z wiary w cztowieka. Wiary
w jego sile tworzenia i przeksztatcania §wiata, wyzwolenia z niewolniczej pracy
na rzecz pracy w wolnosci. Dochodzenie do peni cztowieczenstwa nie jest przy-
wilejem wybranych, lecz przyrodzonym prawem wszystkich ludzi (s. 63). [...] Bez
tej wiary w czlowieka dialog staje sie farsq, ktora nieuchronnie degeneruje sie
do poziomu paternalistycznej manipulacji (s. 64). Milos¢, pokora i wiara czynig
z dialogu relacje horyzontalng, w ktorej rodzi si¢ zaufanie. Jego §wiadectwem
jest spojnos¢ miedzy gltoszonym stowem a dziataniem.

W centrum dialogu stoi réwniez nadzieja. Dialog, bedgcy spotkaniem ludzi
dgzgcych do petni cztowieczenstwa, nie moze by¢ prowadzony w klimacie bezna-
dziejnosci. Jesli uczestnicy oczekujq, ze ich wysitki nie przyniosq zadnego rezul-
tatu, ich spotkanie bedzie puste i jalowe, biurokratyczne i nudne (s. 64).

Ostatnig cechg niezbedng dla zaistnienia dialogu jest krytyczne myslenie. Jest
ono przeciwienstwem naiwnego myslenia, ktérego celem jest zachowanie status
quo 1przystosowywanie si¢ do niego. Freire tak charakteryzuje krytyczne mysle-
nie: myslenie, ktore dostrzega niepodzielng solidarnos¢ miedzy swiatem i ludzmi,
uznajgc ze nie ma miedzy nimi zadnej dychotomii — myslenie, ktore postrzega
rzeczywistos¢ raczej jako proces przeksztatcen, niz jako statyczny byt — myslenie,
ktore nie oddziela siebie od dziatania, lecz nieustannie zanurza si¢ w terazniej-
szosci, bez leku o zwigzane z tym ryzyko (s. 64).

Dialog jest komunikacja, a komunikacja prawdziwg edukacja. Zaczyna si¢
ona jeszcze przed spotkaniem nauczyciela, bedacego jednocze$nie uczniem
z uczniami-nauczycielami. Jej poczatkiem jest zadanie sobie przez nauczycie-
la-ucznia pytania, co begdzie przedmiotem dialogu. Troska o tres¢ dialogu jest
w rzeczywistosci troskq o tres¢ programu edukacji (s. 65).

Edukacja stawiajaca problemy odbywa si¢ wraz z ludzmi, a nie dla nich. Re-
wolucjonista chcacy pomoc w wyzwoleniu musi zna¢ i rozumie¢ sytuacje ludu,
jego konkretng sytuacje egzystencjalna. Przedmiotem edukacji powinna by¢:
zorganizowana, usystematyzowana i rozwinieta ‘re-prezentacja’wobec jednostek
tych rzeczy, o ktorych cheq one dowiedziec sie czegos wigcej’ (s. 66).

7 Podczas dlugiej rozmowy z Malraux Mao Tse-tung stwierdzit: ,,Wie Pan, co glosze juz od
dluzszego czasu: musimy uczy¢ masy w sposob jasny tego, co otrzymalismy od nich w sposob
chaotyczny” (4nti memoirs). To stwierdzenie zawiera calg dialogiczng teorig, jak stworzyc¢ tresé
programu edukacji, ktora nie moze by¢ zbudowana zgodnie z tym, co w opinii wychowawcy jest
najlepsze dla jego uczniow.
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Humanis$ci-rewolucjonisci dostrzegaja w trakcie swojej pracy, ze uci$nieni
stajg si¢ $wiadomi faktu, Ze majag w sobie uciskajacego, ktory przeszkadza im
w dojsciu do petnego cztowieczenstwa.

[...] przywodcy rewolucyjni nie kierujg sie do ludu, by przynies¢ mu przesta-
nie ‘zbawienia’, lecz by poprzez dialog z nim dojs¢ do poznania zarowno jego
obiektywnej sytuacji, jak i jego Swiadomosci tej sytuacji — roznorodnych pozio-
mow postrzegania siebie i Swiata — Swiata, w ktorym i z ktorym istniejq (s. 68).

Stowo 1 jezyk nauczyciela i polityka (ktory tez jest nauczycielem w szerokim
sensie tego stowa) musi by¢ zrozumiate dla ludu. By skutecznie si¢ komunikowac,
nauczyciel i polityk muszq zrozumiecé strukturalne warunki, w ktorych mysl i jezyk
ludu sq dialektycznie osadzone (s. 68).

Tre$¢ edukacyjnego dialogu jako praktyki wolnosci zawiera si¢ w pojgciach
stworzonych przez Freire: generatywne tematy, znaczqgca tematyka lub tematycz-
ne uniwersum ludu. Ta tematyka edukacji nie jest przez nauczycieli ani narzu-
cana, ani nie stanowi roboczych hipotez do udowodnienia. Jak zatem sprawdzi¢
przydatno$¢ konkretnych tematow? Cho¢ postawa krytycznego watpienia jest
usprawiedliwiona, w rzeczywistosci wydaje si¢ mozliwe zweryfikowanie real-
nosci generatywnego tematu — nie tylko poprzez czyjes wlasne egzystencjalne
doswiadczenie, lecz takze poprzez krytyczne rozwazanie relacji miedzy ludzmi
i Swiatem oraz relacji miedzy ludzmi ukrytymi w ramach tych pierwszych relacji
(s. 69-70).

Tylko cztowiek, sposrdd wszystkich istot zywych, moze reflektowaé nie tylko
nad swoimi dziataniami, ale tez nad swoja jaznia. To zasadniczo odréznia go od
zwierzat, ktore nie potrafig wyznaczyc¢ sobie celow czy wyj$¢ poza wszechogar-
niajacg terazniejszos¢. Ahistorycznos$¢ nie pozwala zwierzetom zaangazowac sig,
podja¢ swoje zycie, przeksztalca¢ je. Tu wszystkie ,,decyzje” nalezg do natury,
nie istnieje §wiat symboliczny, kultura i historia. Natomiast cztowiek poza prze-
strzenig fizyczng wchodzi w kontakt z przestrzenig historyczna. [...] ludzie, jako
ze sq Swiadomi siebie, a przez to takze i Swiata — poniewaz sq istotami Swiadomy-
mi — istniejqg w dialektycznej relacji miedzy determinujgcymi ich ograniczeniami
i ich wlasng wolnoscig. Gdy ludzie oddzielajq siebie od Swiata, ktory obiektywi-
zujq, gdy oddzielajq siebie od wlasnej dziatalnosci, gdy miejsce podejmowanych
decyzji sytuujg w sobie i w swoich relacjach ze swiatem i z innymi, wowczas
przezwyciezajq sytuacje, ktore ich ograniczajq: ‘sytuacje graniczne™® (s. 71).

8 Profesor Alvaro Vieira Pinto w jasny sposob analizuje problem ,,sytuacji granicznych”, uzywa-
jac tego pojecia bez jego pesymistycznego aspektu obecnego pierwotnie u Jaspersa. Dla Vieiry Pinto
sytuacje graniczne” nie sa ,,nieprzekraczalnymi granicami, na ktorych koncza si¢ mozliwosci, lecz
rzeczywistymi granicami, gdzie wszystkie mozliwosci si¢ otwieraja”’; nie sg one ,,granicami, ktore
oddzielajg istoty od nicosci, lecz granica oddzielajaca bycie od bycia petniejszego”.
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Wyjasnijmy teraz, jak rozumie¢ pojecie generatywnego tematu. Epoka cha-
rakteryzuje si¢ kompleksem idei, pojeé, nadziei, watpliwosci, wartosci i wyzwan,
ktore z jednej strony pozostajg we wzajemnej dialektycznej relacji wobec swoich
przeciwienstw, z drugiej zas dgzq do odnalezienia swojej peitni. Konkretne wy-
obrazenia wielu z tych idei, wartoSci, poje¢ i nadziei, a takze przeszkod, ktore
stojq na drodze ludzkiego dochodzenia do pelnej humanizacji, konstytuujg tematy
tej epoki. Te tematy zakladajq inne tematy, ktore sq ich przeciwienstwem, a nawet
antytezq, one takze wskazujq na zadania, ktore powinny by¢ podjete i wypetnione.
Dlatego historyczne tematy nigdy nie sq wyizolowane, niezalezne, oddzielone
lub statyczne; zawsze pozostajq we wzajemnej dialektycznej reakcji z tematami
przeciwnymi. Podobnie jedynym miejscem, w ktorym mozna je znalezé, jest re-
lacja ludzie — swiat. Kompleks interaktywnych tematow danej epoki tworzy jej
‘tematyczne uniwersum’ (s. 713-74).

Zdaniem Freire gtéwnym tematem naszej epoki’ jest dominacja spoteczna,
a zadaniem wyzwolenie. Dziatania podejmowane w celu wyzwolenia nie tylko
musza odpowiada¢ generatywnym tematom, ale rowniez sposobowi, w jaki sg
one rozumiane. Zatem trzeba prowadzi¢ badania nad znaczacg tematyka. Tematy
mozna wyobrazi¢ sobie jako wspotsrodkowe okregi oznaczajace tematy ogoélne,
uniwersalne, przechodzace w coraz bardziej szczegdélowe. Mozna wyrdznié te-
maty wspolne dla roznych spoteczenstw wspotuczestniczqcych w historycznych
podobienstwach lub tematy specyficzne dla konkretnego spoteczenstwa jako ca-
losci czy dla odrebnych jego czesci.

Rownie wiasciwy dla metodologii tematycznego badania oraz edukacji sta-
wiajgcej problemy jest wysitek przedstawiania znaczqcych wymiarow konteksto-
wej rzeczywistosci jednostki (s. 76).

Jednak w przypadku, gdy ludzie postrzegajg rzeczywistos¢ jako niepojetq,
nieprzenikniong i wszechogarniajqgcq, konieczne jest podejmowanie badania
z wykorzystaniem srodkow abstrakcji. Ta metoda nie zaktada redukowania tego,
co konkretne, do tego, co abstrakcyjne (zaprzeczatoby to dialektycznej naturze
samej metody), lecz raczej utrzymywanie obu elementow jako rzeczy sobie prze-
ciwstawnych, ktore w akcie refleksji wchodzg we wzajemng dialektyczng relacje.
Doskonalg ilustracjq tego dialektycznego ruchu mysli jest analiza konkretnej, eg-
zystencjalnej sytuacji, ktora jest zakodowana. ‘Odkodowanie’ sytuacji wyma-
ga przejscia od tego, co abstrakcyjne, do tego, co konkretne; wymaga przejscia

° Freire pisat te stowa ponad 40 lat temu, powtarzajac je wielokrotnie w innych publikacjach
niemal do konca lat dziewigédziesigtych XX wieku (przypis H. Kostylo).

10° Zakodowanie egzystencjalnej sytuacji jest takim przedstawieniem tej sytuacji, w ktorym
wskazuje si¢ na niektore sposrod jej konstytutywnych elementow, pozostajace ze soba w interakcji.
Odkodowanie jest krytyczng analiza zakodowanej sytuacji.
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od czesci do catosci, a nastepnie powrotu do wielu czesci, to z kolei wymaga, by
Podmiot rozpoznat siebie w przedmiocie (zakodowanej konkretnej egzystencjal-
nej sytuacji), oraz by rozpoznat przedmiot jako sytuacje, w ktorej znajduje sie
wraz z innymi Podmiotami. Jesli odkodowanie jest przeprowadzone nalezycie,
wowczas ruch przechodzenia miedzy tym, co abstrakcyjne, a tym, co konkret-
ne, majgcy miejsce w analizie zakodowanej sytuacji, prowadzi do zastgpienia
abstrakcji przez krytyczne dostrzezenie tego, co konkretne i co przestalo juz byé
niepojetq, nieprzenikniong rzeczywistosciq (s. 77).

Mimo ze tematow nie mozna znalez¢ w ludziach odseparowanych od swo-
jej rzeczywistosci, to ludzie powinni by¢ wspotbadaczami w odkrywaniu swo-
jej tematyki, gdyz cze$cig badania jest ich myslenie. Jednak btedem byloby
przeniesienie celu badania z poszukiwanych tematoéw, bedacych podstawa do
stworzenia programu edukacyjnego, na lud. Badanie powinno by¢ krytyczne
i cato$ciowe, tzn. musi obejmowac cata rzeczywistos¢, a proces poszukiwania
znaczqcej tematyki powinien obejmowac troske o wiezi miedzy tematami, troske
o przedstawienie tych tematow jako problemow, i troske o ich historyczno-kultu-
rowy kontekst (s. 80).

Po zespotowym rozpoznaniu przez edukatorow-aktywistow obszaru zycia
ludu z wybranego obszaru, zadaniem edukatorow jest uchwycenie sensu catego
kompleksu sprzecznosci (s. 85) 1 ponowne przedstawienie (s. 81) ludowi uniwer-
sum tematycznego w formie sproblematyzowanej. Zespot edukatoréw wybiera
niektore sprzecznosci i kodyfikuje je w formie rysunkow, fotografii lub stownie.

Pierwszym wymaganiem jest, by w przypadku jednostek, ktorych tematyka jest
przedmiotem analizy, te kodyfikacje koniecznie przedstawialy sytuacje znane, tak
by jednostki tatwo potrafity je rozpoznac (a przez to rozpoznac swoj stosunek do
nich) (s. 86). Jednak kodyfikacje, mimo ze do$¢ proste, powinny dawa¢ mozli-
wo$¢ wielu sposobéw odkodowania (rozumienia), aby edukacja za ich pomoca
nie popadata w propagandowe pranie mozgow (s. 86).

Druga sprawa, to takie przygotowanie kodyfikacji, aby jej przestanie nie byto
ani zbyt ewidentne, ani zbyt zamazane. Daje to mozliwo$¢ utozenia kodyfikacji
w wachlarz tematyczny, gdzie z jednych kodyfikacji wynikaja i otwieraja sig¢
kolejne tematy. Po zakonczeniu etapu przygotowania kodyfikacji i rozpoznaniu
przez interdyscyplinarny zespot wszystkich aspektow ich mozliwego znaczenia
badacze zaczynajg trzeci etap analizy, powracajgc do obszaru, na ktorym pra-
cujg, by rozpoczqé tam dekodujqce dialogi w ‘kregach badania tematycznego ™

1 Kazdy ,,krag badania” powinien liczy¢ maksimum 20 osob. Catkowita liczba tych kregdw

powinna by¢ taka, by mozna bylo nimi obja¢, jako uczestnikow, dziesig¢ procent ludnosci obszaru
lub czesci obszaru bedacego przedmiotem badania.
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(s. 88). Wszystkie dialogi sg nagrywane, a w spotkaniach uczestnicza dodatkowo
poza edukatorem, psycholog i socjolog.

W procesie odkodowania uczestnicy uzewnetrzniajg swojg tematyke i dzigki
temu dochodzq do tego, ze ich ‘realna swiadomosé’ swiata staje si¢ wyrazna.
W miare jak to robig, zaczynajq dostrzegac, jak wyglgdato ich dziatanie, gdy fak-
tycznie doswiadczali sytuacji, ktorq obecnie analizujq, i w ten sposob dochodzg
do ‘percepcji swojej uprzedniej percepcji’. Zdobywajqc te swiadomosé, zaczynajq
dostrzegac rzeczywistos¢ w sposob odmienny, poszerzajqgc horyzont swojej per-
cepcji tatwiej odkrywajq w swojej ‘Swiadomosci tla’ dialektyczne relacje miedzy
tymi dwoma wymiarami rzeczywistosci (s. 87).

Oto jeden z przyktaddéw, ktore przytacza Freire dla zobrazowania swojej
metody. W czasie procesu odkodowywania koordynator musi nie tylko stuchac
Jjednostek, lecz takze by¢ dla nich wyzwaniem, stawiajgc jako problemy zarowno
zakodowangq sytuacje egzystencjalng, jak i ich wiasne odpowiedzi. Ze wzgledu
na ‘oczyszczajqcq’site tej metodologii uczestnicy kregow badania tematycznego
uzewnetrzniajq szereg uczuc i opinii o sobie, swiecie i innych ludziach, ktorych
by¢ moze nie wyraziliby w innych okolicznosciach.

W trakcie jednej z tematycznych analiz przeprowadzanej w Santiago grupa
mieszkancow czynszowej kamienicy omawiata sceng pokazujgcg pijanego czto-
wieka idgcego ulicq oraz trzech mtodych mezczyzn rozmawiajqcych na rogu.
Uczestnicy grupy skomentowali to mowiqgc, ze ‘jedyng osobgq, ktora jest produk-
tywna i uzyteczna dla kraju, jest ow pijak wracajgcy do domu po catym dniu
pracy, niewiele zarobit i niepokoi si¢ o swojg rodzine, gdyz nie jest w stanie
zatroszczy¢ sie o jej potrzeby. Jest on jedynym robotnikiem. Jest przyzwoitym
robotnikiem i pijakiem jak my’.

Zamiarem aktywisty'? bylo przestudiowanie réznych aspektow alkoholizmu.
Prawdopodobnie nigdy nie uzyskatby on powyzszych odpowiedzi, gdyby przed-
stawit uczestnikom jedynie opracowany przez siebie kwestionariusz. Jesli zapy-
tatby wprost, by¢ moze zaprzeczyliby nawet, iz kiedykolwiek sami pili. Komentu-
Jjagc jednak kodyfikacje sytuacji egzystencjalnej, ktorg mogli rozpoznac i w ktorej
potrafili zobaczy¢ samych siebie, powiedzieli to, co rzeczywiscie czuli.

Te wypowiedzi zawierajq dwa wazne aspekty. Z jednej strony werbalizujg
zwigzek miedzy niskimi zarobkami, poczuciem bycia wykorzystywanym i upija-
niem sie — upijaniem sie jako ucieczkq od rzeczywistosci, jako probg przezwy-
ciezenia frustracji wynikajgcej z braku dziatania, jako rozwigzania, ktore osta-
tecznie prowadzi do samozniszczenia. Z drugiej strony, wyrazajq potrzebe, by

12 Byt to psychiatra Patricio Lopez, ktorego praca zostata opisana w Educag¢do como Prdtica da
Liberdade (Edukacja jako praktyka wolnosci — H. Kostyto).
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wysoko cenic pijanego cztowieka. Jest on ‘jedyng osobg uzyteczng dla kraju, gdyz
pracuje, podczas gdy inni jedynie gadajg’. Po pochwaleniu pijaka, uczestnicy
sig z nim identyfikujq, jako robotnicy, ktorzy takze pijg — ‘przyzwoici robotnicy’
(s. 89-90).

Po zakonczeniu procesu odkodowywania w kregach, kolej na analiz¢ przez
aktywistoOw nagran zapisanych w trakcie spotkan odkodowujacych oraz uwag
psychologa i socjologa. Wtedy aktywisci zaczynajq tworzy¢ liste tematow, ktore
albo eksplikatywnie, albo implikatywnie zostaty poruszone podczas sesji (s. 91).
Nastepnie kazdy edukator przedstawia interdyscyplinarnemu zespolowi propozy-
cje podzialu tematéw na elementy, ustalajgc ich centra i kolejno$¢ przewidziang
do nauczenia si¢, tak aby wszystkie ponownie skonstruowaty catos¢ tematu. Do
tych tematow musza zostaé jeszcze dodane inne podstawowe tematy, ktorych
nie podsungt lud. W ramach dialogicznego podejscia maja do tego prawo na-
uczyciele-uczniowie. Te tematy Freire nazwal zawiasowymi, gdyz tacza tematy-
ke ogdlng ze $wiatopogladem ludu lub pozwalajg na pltynne potaczenie dwdch
jednostek tematycznych. Do takich tematow mozemy zaliczy¢ antropologiczne
pojecie kultury.

Kolejnym etapem opracowania programu edukacyjnego dla ludu jest odpo-
wiednia kodyfikacja materiatu. Moze ona by¢ prosta, czyli wykorzystywac je-
den z nastepujacych kanatow komunikacji: wizualny (obrazowy lub graficzny),
dotykowy lub stuchowy. Ztozona kodyfikacja wykorzystuje rownoczes$nie kilka
kanatow.

Po skodyfikowaniu tematyki przygotowywany jest materiat dydaktyczny
(zdjecia, slajdy, tasmy filmowe, plakaty, materialy do lektury, i tak dalej). Zespot
moze zaproponowac, by niektore tematy lub aspekty niektorych tematow staty sie
przedmiotem nagrywanych wywiadow ze specjalistami z zewngtrz (s. 93).

W ten sposob lud otrzymuje z powrotem wlasng tematyke usystematyzowang
i pogtebiong w kodyfikacjach, ale nie jako tresci, ktore nalezy ztozy¢ w depozyt,
lecz jako problemy, ktore trzeba rozwigzac (s. 94).

RewoLucia

Najobszerniejszy czwarty rozdziat (55 stron) jest po§wigcony analizie teorii
dziatania kulturowego i zawiera, jak zapowiada autor w pierwszym zdaniu, wiele
odwotan do przedstawionych wczesniej tresci, aby je rozwing¢ i uzupetnic.

Freire mowi tu wprost o rewolucji, powtarzajac juz przedyskutowane w tek-
$cie tezy dotyczace rewolucyjnej praxis, stosunku rewolucyjnych przywodcow
do ludu, ustanawiania depozytow, swiadomosci krytycznej, prawdziwego huma-
nizmu i dialogu.
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Autentyczna rewolucja podejmuje probe przeksztatcenia rzeczywistosci, ktora
rodzi [...] dehumanizujgcy stan rzeczy. Ludzie, ktorzy postrzegajq te rzeczywi-
stos¢ jako zgodng ze swoimi interesami, nie sq w stanie doprowadzi¢ do tego
przeksztatcenia; muszq to uczynic ludzie styranizowani, wraz ze swoimi przywod-
cami. Ta prawda musi jednak w sposob radykalny pociggac za sobq jedng kon-
sekwencje: takq, ze zostanie ona wcielona w Zycie przywodcow poprzez komunie
z ludem. W tej komunii obie grupy wzrastajq wspolnie, zas przywddcy, zamiast po
prostu nadawa¢é samym sobie funkcje przywodczq, sq osadzani lub potwierdzani
w swojej praxis z praxis [udu (s. 100).

Dalej znajdujemy rozwazania o roli przywodcow rewolucyjnych i wielokrot-
ne podkreslenie, ze przywodztwo trzeba rozumie¢ jako dziatanie wspolne z lu-
dem, jako wyzwalanie si¢ nawzajem przywodcow i ludu, w komunii dzialania.
Albo grupa przywodcza sama identyfikuje sie z ucisnionym stanem ludu, albo
w ogole nie jest rewolucyjna (s. 103).

Nauka i technologia wykorzystywane w procesie wyzwalania nie moga redu-
kowac¢ ludzi do przedmiotow badawczych. Znaczyloby to, ze s oni traktowani
jak rzeczy, jak zupekni ignoranci. Naukowo nastawieni i humanistyczni przywod-
cy rewolucyjni [...] nie mogq wierzy¢ w mit ignorancji ludu (s. 105).

Zbyt wielu ludzi uwaza tez, ze podje¢cie dialogu z ludem jest mozliwe do-
piero po przejeciu wladzy. Gdy zaprzeczajq mozliwosci, by przywodcy mogli za-
chowywac sie w krytyczny, edukacyjny sposob jeszcze przed przejeciem wiladzy,
zaprzeczajq jednoczesnie edukacyjnej charakterystyce rewolucji jako dziataniu
kulturowemu, ktore jest przygotowaniem do rewolucji kulturalnej. Z drugiej stro-
ny, mylg oni dziatanie kulturowe z nowq edukacjq, ktora powinna by¢ rozpoczeta
w momencie przejecia wladzy (s. 106).

Lud i jego przywodcy uczg si¢ wspdlnie dialogu i sprawowania wladzy
(s. 107) caly czas w trakcie rewolucji, gdyz zadna ze stron nie ma w tych obsza-
rach zadnego do$wiadczenia.

Po przywotaniu powyzszych twierdzen, Freire przechodzi do doktadniejszej
analizy feorii dziatania anty-dialogicznego i dialogicznego (s. 108).

Zaczyna od kwestii podboju'®. Cztowiek anty-dialogiczny chce podbi¢ in-
nych, czyli chce by¢ zdobywcg. Potem narzuca swoje cele, a zwyci¢zeni interna-
lizujg jego wizj¢ $wiata i jako istoty dwuznaczne staja si¢ uciskanymi. [...] gdy
sytuacja ucisku juz sig rozpoczeta, postawa anty-dialogiczna jest nieodzowna do
Jjej utrzymania (s. 108).

Utrzymanie podlegtosci ludu dokonuje si¢ za pomoca fatszywych informa-
cji przekazywanych przez dobrze zorganizowang propagande i slogany, poprzez

13 Podboj” to $rodtytut P. Freire (s. 108) — przypis H. Kostylo.
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srodki masowej komunikacji — w taki sposob, jak gdyby ta alienacja tworzyta
rzeczywistq komunikacje'*! (s. 109).

[...] uciskajgcy przekazujg ludowi w formie depozytow mity, ktore sq nie-
zbedne do zachowania status quo. na przyklad, mit, ze porzqdek ucisku jest ‘wol-
pracowad, zas jesli nie sq zadowoleni ze swojego przetozonego, to mogq odejsc¢
i szuka¢ pracy gdzie indziej; mit, ze aktualny porzqdek spoteczny respektuje pra-
wa czlowieka i w zwigzku z tym sam zastuguje na szacunek,; mit, Ze kazdy, kto
jest pracowity, moze zosta¢ przedsigbiorcq, lub, co gorsze, mit, ze sprzedawca
uliczny jest w rownym stopniu przedsiebiorcq, co wiasciciel wielkiej fabryki,
mit, Ze istnieje powszechne prawo do edukacji, podczas gdy sposrod wszystkich
brazylijskich dzieci rozpoczynajgcych szkote podstawowq tylko niewielka czes¢
zaczyna kiedykolwiek studia uniwersyteckie; mit o rownosci wszystkich ludzi,
w sytuacji, gdy wcigz styszy sie posrod nas stowa: ‘Czy wiesz, do kogo mowisz?’;
mit o heroizmie klas uciskajgcych jako obroncow ‘chrzescijanskiej cywilizacji
Zachodu’ przed ‘materialistycznym barbarzynstwem’; mit o mitosierdziu i hoj-
nosci elit, podczas gdy to, co rzeczywiscie one robiq jako klasa spoteczna, spro-
wadza si¢ do popierania ‘dobrych uczynkow’ (na podstawie ktorych tworzy sie
nastepnie mit o ‘bezinteresownej pomocy’[...]); mit, ze panujgce elity, ‘uznajgc
swoje powinnosci’ wspierajg rozwoj ludu, a zatem lud, w gescie wdzigcznosci,
powinien przyjmowac stowa elit i pozostawac w zgodzie wobec nich; mit, ze bunt
Jjest grzechem przeciwko Bogu, mit, Ze wlasnos¢ prywatna jest fundamentalna
dla osobistego rozwoju cztowieka (tak diugo, jak diugo uciskajgcy sq jedynymi
prawdziwymi istotami ludzkimi), mit o pracowitosci uciskajgcych oraz lenistwie
i nieuczciwosci ucisnionych, podobnie jak i mit o naturalnej nizszosci ucisnio-
nych i wyzszosci uciskajgcych® (s. 109—-110).

Drzielenie i rzqdzenie (s. 111) to drugi $rodtytul rozdziatu czwartego, w kto-
rym jest omowiony kolejny podstawowy wymiar teorii dziatania uciskajacego.
Dzielenie uci$nionych polegajace na niedopuszczaniu do ich jednoczenia sig,
poglebianie wsrod nich podzialow i wzajemna izolacja pozwalajg uciskajgcym
na utrzymanie swojej pozycji wladcow. Jednym z wymiaréw dzielenia jako for-
my dziatania kulturowego podtrzymujacego ucisk jest takie widzenie proble-
mow szczegdtowych, ktore gubi z pola widzenia wymiar cato$ciowy. Innym jest
niwelowanie przez uciskajacych w $wiadomosci ludu istnienia konfliktu klas
i zastepowanie go ideologig harmonii spotecznej. Podziat i rozproszenie uci$nio-

4 Nie krytykuje w tym punkcie samych mediow, lecz sposob, w jaki sg one wykorzystywane.

15 Memmi odwotuje si¢ do obrazu, jaki kolonizator tworzy sobie na temat kolonizowanego:
,.Przez swoje oskarzenie kolonizator tworzy obraz kolonizowanego jako cztowieka leniwego. De-
cyduje on, ze lenistwo staje si¢ elementem konstytutywnym samej natury kolonizowanego”.
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nych jest utrzymywane przez nastgpujace dziatania. Wplywanie na dziatalnosé
zwigzkow zawodowych, faworyzowanie pewnych ‘przedstawicieli’ zdominowa-
nych klas (ktorzy faktycznie reprezentujq uciskajgcego, nie zas swoich witasnych
towarzyszy); promowanie tych jednostek, ktore wykazujg zdolnosci przywoddcze
i moglyby stanowi¢ zagrozenie, jesli nie zostalyby w taki sposob ‘zmigkczone’;
rozdawnictwo korzysci dla niektorych, zas kar dla innych: wszystkie te dziatania
sq sposobami dzielenia w celu utrzymania systemu faworyzujgcego elite. Sq to
formy dziatania, ktore wykorzystujq, bezposrednio lub posrednio, jeden ze sta-
bych punktow ucisnionych: ich podstawowy brak bezpieczenstwa |...]

Poza tym uciskajgcy wiedzq z doswiadczenia, jaka jest cena odrzucenia zapro-
szenia, ktore jest im oferowane w celu niedopuszczenia do ich zjednoczenia jako
klasy: utrata pracy i znalezienie swoich nazwisk na ,,czarnych listach” oznacza
w najlepszym wypadku niemozliwos¢ znalezienia innej pracy. Ich podstawowy
brak bezpieczenstwa jest w ten sposob bezposrednio zwiqzany ze zniewoleniem
ich pracy (s. 114).

W nastgpnym podrozdziale dotyczacym manipulacji Freire zwraca uwage
na zabiegi wladcoOw majace na celu utrzymanie ludu w jak najwickszej nieswia-
domosci i niedojrzatosci politycznej. Gdy catkowite dtawienie ludu zawodzi
i mozna zaobserwowaé¢ wynurzanie si¢ ucis$nionych z jednowymiarowej rzeczy-
wistos$ci, uciskajacym potrzebna jest manipulacja dla utrzymania status quo. Jej
celem jest podtrzymanie bezrefleksyjnosci ludu, niedopuszczenie do obudzenia
swiadomosci klasowej. Dziata jak anestetyk chronigc przez mysleniem i rozumie-
niem. Stuzy temu kolejny mit: prezentowanie ludowi przez burzuazje siebie jako
modelu, z ktorego lud moze odczytac¢ mozliwos¢ wlasnego awansu (s. 116). Innym
sposobem manipulacji jest zaszczepienie w jednostkach burzuazyjnego pragnie-
nia osobistego sukcesu (s. 119). Elity czasami wykorzystuja do tego populistycz-
nych lideréw. Maja oni wtedy cechy obu grup spotecznych i tylko w niewielkim
stopniu, o ile w ogole (s. 119) moga shuzy¢ rewolucji.

Inwazje kulturowa uznaje Freire za ostatnig ceche teorii anty-dialogicznego
dzialania. Podbdj za pomoca inwazji kulturowej to sytuacja, w ktorej najezdzcy
penetrujq kulturowy kontekst innej grupy i, ignorujqc jej potencjat, narzucajg
napadnietym swoje wlasne widzenie swiata, a takze powstrzymujq ich tworczos¢
blokujqgc ich ekspresje (s. 121). Napadnigci sa ofiarami, przedmiotami oddzia-
tywan najezdzcéw. Inwazja kulturowa prowadzi do dominacji, jest zardowno jej
narzgdziem, jak i efektem.

Szersza struktura spoteczna charakteryzujgca si¢ sztywnoscig i uciskiem prze-
ktada si¢ na podobne stosunki wychowawcze w domach i szkotach. Autoryta-
ryzm zewngtrznego srodowiska spotecznego sprzyja autorytaryzmowi w stosun-
kach rodzicéw i dzieci. Dzieci wezesnie internalizuja autorytet rodzicielski, ktory
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przynosza do szkoty i tym tatwiej podporzadkowuja si¢ autorytetowi nauczycie-
la. Mtodziez wéwiczona w nakazy i zakazy, postuguje si¢ tez tym schematem
w zyciu zawodowym. Stad klasa profesjonalistow brazylijskich jest przekonana,
bez wzgledu na profil swojego wyksztatcenia, ze zanosi swoja wiedzg ciemne-
mu ludowi. Gdy ten nie chce jej przyjac, pojawia si¢ w mysleniu wigkszosci
profesjonalistow (czy to z dyplomem uniwersyteckim, czy bez niego) mityczne
przekonanie juz nie tylko o ciemnocie i lenistwie ludu, ale tez o jego nizszosci,
niezaradnosci 1 niewdzigcznosci (s. 125). Uksztaltowanie profesjonalistow przez
kulture dominacji powoduje koniecznosc¢ ich odzyskania w trakcie rewolucji.

By mozna bylo ich ‘odzyskac’, konieczne jest, aby przywodcy rewolucyjni,
przechodzgc od tego, co bylo najpierw dialogicznym dziataniem kulturowym,
rozpoczeli ‘rewolucje kulturalng’ (s. 127). Zatem podstawowym narzedziem re-
konstrukcji spoteczenstwa jest kultura, ktora jest kulturowo przetworzona przez
rewolucje (s. 127).

Freire wielokrotnie pokazuje zwiazek kultury z rewolucja: proces rewolu-
cyjny interpretuje jako dialogiczne dziatanie kulturowe, z ktorego w momencie,
gdy nastgpi juz przejecie wltadzy, wynika ‘rewolucja kulturalna’. Na obu etapach
konieczny jest powazny i gleboki wysitek nastawiony na budzenie $wiadomosci.
Jest to konieczny srodek, przez ktory ludzie — drogq autentycznej praxis — po-
zostawiajg za sobq status przedmiotow po to, by przyjqc status historycznych
Podmiotow (s. 128).

Gdy spojrzymy na spoleczenstwo jako calos¢, to zobaczymy, ze nie moze si¢
ono rozwija¢ pod rzadami najezdzcy, gdyz nie jest wtedy istotq dla siebie 1 nie
ma sity na wlasne decyzje polityczne, ekonomiczne i kulturalne. Wtedy dokonuje
si¢ modernizacja spoteczenstwa kierowana z zewnatrz, a nie jego rozwoj.

Na tym konczy si¢ wstepna — w ocenie samego autora — analiza teorii dzia-
lania anty-dialogicznego. Przed przejsciem do teorii dziatania dialogicznego
Freire zatrzymuje si¢ jeszcze nad sposobem formulowania si¢ przywodztwa re-
wolucyjnego. Autentyczny przywddca musi kocha¢ lud i odkry¢ siebie w jego
rzeczywistosci i odwrotnie — lud musi dostrzec siebie w przywodcy. Kontakt
przywodcoéw z ludem jest spontanicznie dialogiczny, gdy rozpoznaja oni siebie
jako jedno$¢ bedaca zaprzeczeniem elit uciskajacych. Gdy przywodcy odczuwa-
ja dystans wobec ludu, ktory najczesciej jest wzajemny, nie moze dokonac sig
prawdziwa rewolucja.

Poniewaz przywodcy — aby w ogole moglo dojs¢ do rewolucji — potrzebujg
ludu, ktory by si¢ do nich przylgczyl, lecz jednoczesnie nie ufajq ludowi, w ktorym
takze brak jest ufnosci, sq oni wystawieni na pokuse korzystania z tych samych
procedur, ktorych uzywajq elity panujgce w celu uciskania. Racjonalizujgc swoj
brak zaufania do ludu, przywodcy mowiq, ze niemozliwe jest wejscie w dialog
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z ludem przed przejeciem wtadzy, przez co opowiadajq si¢ za anty-dialogiczng
teorig dziatania. Od tego momentu — doktadnie tak jak elity panujgce — starajg
sig oni podbic¢ lud: stajg si¢ mesjanistyczni; korzystajg z manipulacji i przepro-
wadzajq inwazje kulturowq. Postepujgc tymi drogami, drogami ucisku, nie dojdg
oni jednak do rewolucji; a jesli dojdg, to nie bedzie to autentyczna rewolucja
(s. 134).

Dialogiczna teoria dziatania jest przyblizona w podrozdziale wspdlpraca
(s. 135). Istotq tej teorii jest wspotpraca dwoch Podmiotow, ktore wspotdziataja,
aby zmieni¢ §wiat. Fundamentem rozwazan jest odwotanie do filozofii M. Bu-
bera: dialogiczne ‘Ja’ wie, zZe to wlasnie Ty’ (‘nie-Ja’) przywolato jego wlasne
istnienie. Wie ono takze, ze ‘Ty’, ktore przywoltato jego istnienie, tworzy z kolei
Ja’, ktore posiada w swoim ‘Ja’owo ‘Ty’. W dialektyce tej relacji ‘Ja’i ‘1)’ stajg
sig w ten sposob dwoma ‘Ty’, ktore stajq sie dwoma ‘Ja’(s. 135).

Dialogiczna teoria podkresla, ze przywodcy rewolucyjni sg potrzebni ludowi,
ale nie sa jego wtascicielami i nie majgq prawa, by kierowa¢ lud na slepo ku jego
wlasnemu zbawieniu (s. 136). Wspotpraca z ludem prowadzi do wspotautorstwa
w wyzwalaniu. Narzgdziem jest dialog.

[...] teoria dialogiczna wymaga, by swiat zostat ‘odstoniety’. Nikt jednak nie
Jjest w stanie odstoni¢ swiata dla drugiego. Cho¢ jeden Podmiot moze rozpoczqé
odstanianie swiata ze wzgledu na innych, to jednak inni takze muszq sta¢ si¢ Pod-
miotami tego aktu. Poparcie ze strony ludu staje si¢ mozliwe dzigki odstanianiu
Swiata, a takze odstanianiu samego ludu, w autentycznej praxis (s. 136—137).

Jednos¢ dla wyzwolenia (tytul podrozdziatu) jest dziataniem polegajacym
na zjednoczeniu si¢ uci$nionych i przywodcow z ucisnionymi. Moze si¢ to do-
konywa¢ tylko w praxis. Praxis wyzwolenia jest duzo trudniejsze niz praxis
ucisku. Jedno$¢ elity rzadzacej, mimo wielu wewnetrznych podzialow, jest za-
gwarantowana przez fakt posiadania wspdlnego zagrozenia wlasnych interesow
— ludu. Wyzwolenie natomiast wymaga wspolnoty, ktora trzeba zbudowac [...]
dochodzenie przez ucisnionych do jednosci domaga si¢ pewnej formy dziatania
kulturowego [...] (s. 141). Natomiast jednos¢ grupy przywodcow rewolucyjnych
wyrasta z komunii ze (zjednoczonym) ludem (s. 140).

Poniewaz jednos¢ ucisnionych zaktada solidarnos¢ miedzy nimi (s. 141),
muszg oni by¢ §wiadomi bycia ucisnionq jednostkq (s. 141) lub $wiadomi przy-
naleznosci do warstwy ucisnionych. Jest to trudne dla ludzi zyjacych na wsiach
w Ameryce Lacinskiej, ktérzy nie wiedzg nic o $wiecie poza granicami ziemi
swojego pana, a sami traktuja siebie jako czes$¢ przyrody, [...] czesto uwazajg, ze
sq tacy sami jak zwierzeta i drzewa (s. 142). Ponadto przemoc ucisku jest w pew-
nym sensie niewidzialna dla ucisnionych zaréwno na wsi, jak i w miescie. Na
wsi jest ona zbyt blisko, skupiona w [...] pojedynczym, zwartym centrum, gdzie
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zapadajq decyzje o ucisku, ludzie ucisnieni w miescie Zyjq w rozszerzajgcym sig
kontekscie, w ktorym centrum, gdzie wydawane sq polecenia dotyczqce ucisku,
jest pluralistyczne i ztozone (s. 142). Mimo tej r6znicy formy dziatania kulturo-
wego i ich cele sa takie same.

Przeciwienstwem anty-dialogicznej manipulacji jest dialogiczna organiza-
¢ja (tytul kolejnego podtytutu) ludu przez przywddcow rewolucyjnych. Jest ona
czyms$ wigcej niz jednoseé. [...] dgzenie przywodcow do jednosci jest takze z ko-
niecznosci probg zorganizowania ludu, domagajqcq sie swiadectwa dla faktu,
ze wyzwolenie jest wspolnym zadaniem (s. 143). To $wiadectwo dowodzi, ze
rewolucja ma charakter kulturowy i edukacyjny. Autentyczne §wiadectwo za-
wiera w sobie ryzyko niepowodzenia (np. brak natychmiastowego poparcia ze
strony ludu), ale jako konkretne dzialanie polegajace na konfrontacji ze $§wiatem
i ludem, jest dynamiczne i od poczatku wptywa na kontekst.

Zasadnicze elementy Swiadectwa, ktore nie rozniq sie historycznie, obejmujq:
spojnos¢ miedzy stowami i czynami; odwage, ktora skiania swiadka do tego, by
stawac¢ wobec istnienia jako cigglego ryzyka; radykalizacj¢ (nie sekciarstwo)
prowadzgcq zarowno swiadka, jak i osoby przyjmujgce Swiadectwo do coraz
szerszego dzialania; odwage kochania (ktora w najmniejszym stopniu nie jest
przystosowaniem si¢ do niesprawiedliwego Swiata, lecz raczej przeksztatcaniem
tego swiata ze wzgledu na postegpujgce wyzwolenie ludzi); oraz wiarg w ludzi,
gdyz to wlasnie wobec nich sktadane jest swiadectwo — cho¢ swiadectwo skia-
dane wobec ludu moze rowniez wplywac na elity panujqce z racji dialektycznych
relacji istniejgcych miedzy nimi, (elity odpowiadajq na to swiadectwo w swoj
zwyczajny sposob) (s. 143—-144).

Dialogiczna, autentyczna organizacja ludu wymaga autorytetu i wolnosci.
Wazna jest relacja tych dwoch standéw, aby nie popadac z jednej strony w autory-
taryzm, a z drugiej w rozpasanie. Autorytet jest w stanie unikng¢ konfliktu z wol-
nosciq tylko wtedy, gdy jest to ‘wolnos¢ w procesie stawania si¢ autorytetem’.
Hipertrofia jednej z tych rzeczy powoduje atrofie drugiej. Podobnie jak autorytet
nie moze istnie¢ bez wolnosci i vice versa, autorytaryzm nie moze istnie¢ bez za-
przeczania wolnosci, rozpasanie zas bez zaprzeczenia autorytetu (s. 145-146).

Ostatni podrozdzial rozdzialu czwartego, konczacy cata ksiazke, to synteza
kulturowa (s. 146). Dialogiczne dziatanie kulturowe zmierza do przezwycieze-
nia antagonistycznych sprzecznosSci obecnych w strukturze spotecznej, dochodzgc
w ten sposob do wyzwolenia ludzi (s. 146). Proces syntezy kulturowej przepro-
wadzaja aktorzy na otaczajacej ich rzeczywistosci, sa Podmiotami zmieniajacymi
bieg historii, nie ma tu widzow. Synteza kulturowa ,,atakuje” istniejacg kulture,
[...] ktora jest sitg zachowujgcq doktadnie te struktury, przez ktore zostala utwo-
rzona. Dziatanie kulturalne, jako dzialanie historyczne, jest instrumentem zastq-
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pienia kultury panujqcej, wyalienowanej oraz alienujgcej. W tym sensie kazda
autentyczna rewolucja jest rewolucjq kulturalng (s. 147).

Fundamentem dziatania przywodcow rewolucyjnych jest lud i ich unia z lu-
dem. Nie oznacza to jednak, ze przywddcy maja poprzesta¢ w swoich dziataniach
na oczekiwaniach ludu, zwigzanych na przyktad z podwyzka ptac.

Rozwigzanie znajduje sie w syntezie: przywodcy muszq z jednej strony utoz-
sami¢ sie z Zgdaniem ludu dotyczqcym wyzszego wynagrodzenia, z drugiej zas
muszq przedstawic¢ sens tego zqdania jako problem. Czynigc to, przedstawiajq
jako problem realng, konkretng, historyczng sytuacje, w obrebie ktorej jednym
z aspektow jest zgdanie dotyczgce wynagrodzenia. Przez to stanie si¢ jasne, ze
samo zZgdanie nie moze zawierac¢ w sobie ostatecznego rozwigzania. Istote tego
rozwigzania mozna znalezé w cytowanym wczesniej wystgpieniu biskupow z Trze-
ciego Swiata, ze ‘jesli pracownicy nie stang sie w jakis sposob posiadaczami
swojej pracy, zadne reformy strukturalne nie bedq skuteczne; |...] muszq oni by¢
wlascicielami swojej pracy, nie zas sprzedawcami, [...] poniewaz kazde kupowa-
nie lub sprzedawanie pracy jest rodzajem niewolnictwa’(s. 150).

W przedostatnim akapicie ,,Pedagogii ucisnionych” Paula Freire znajdujemy
wyjasnienie, czy tytulowg pedagogie nalezy rozumie¢ bardziej jako teorie, czy
bardziej jako praktyke.

Niniejsza praca zajmuje si¢ bardzo oczywistq prawdq: podobnie jak ciemigz-
ca potrzebuje teorii dziatania uciskajgcego w celu uciskania, tak i ucisnieni po-
trzebujq teorii dziatania w celu dojscia do wolnosci (s. 150).

Zatem ,,Pedagogia uci$nionych” jest przedstawieniem teorii praktyki wyzwa-
lania.

THE MESSAGE OF PAULO FREIRE’S
PEDAGOGY OF THE OPPRESSED

In this article the author presents the content of the seminal Freire’s book,
Pedagogy of the Oppressed, which has not been yet published in Polish. The
presentation of the current of Freire’s thought is accompanied by the numerous
quotations. In the introduction to the article, the author locates Freire’s philoso-
phy in the context of pedagogical discourses.



